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E com grande satisfacdo que brindamos os nossos leitores com mais um nmero

da Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia. A titulo de reiteracdo, a
Colloquium é um periddico académico vinculado a Faculdade Batista do Cariri (FBC)
que publica textos, fruto de pesquisas na area de Teologia e de outras matrizes epistémicas
que estabelecam didlogo com o saber teoldgico. Com isso, pretende-se ndo apenas
fomentar a producdo teoldgica no pais, mas estabelecer um ambiente propicio ao dialogo

e ao debate entre a Teologia e outros campos do conhecimento.

No artigo de abertura desse numero, Edilson Baltazar Barreira Janior analisa a
satira aos televangelistas norte-americanos a partir da producdo cinematografica de
Woody Allen. Na sequéncia, Wudson Marcos Sena de Lima investiga o tema da teodiceia
a partir da obra O problema do sofrimento, de C. S. Lewis. Seguindo esta mesma
perspectiva teoldgico-filosofica, o autor Jonas Macédo dos Santos analisa o problema da
memoria na eternidade. Marcos da Silva Perin, por sua vez, em uma perspectiva histérica,
lista as tensbes e aproximacdes entre fundamentalistas e evangelicais. Temos ainda o
texto que discute a dupla natureza de Cristo a partir obra O Evangelho segundo Jesus
Cristo de José Saramago, artigo de autoria de Fladmar Vieira Barbosa Junior. Esta se¢édo
é concluida com um debate entre a doutrina da guarda do sabado do adventismo e as agdes

de Jesus a partir da narrativa lucana, de autoria de Antonio Hugo Lima Lopes.

A secdo de ensaios, José C. Lopes Marques, apresenta a proposta de uma estética
teoldgica em que investiga o valor de transcendéncia das manifestacdes artisticas pouco
valorizadas pela tradigdo protestante em geral, a exemplo da escultura, da arquitetura, do
teatro e do grafite. Encerra este numero a resenha produzida por Fares Camurc¢a Furtado
da obra Vestigios de Deus: o problema da fundamentacdo racional para a existéncia de

Deus.

A partir desta edicdo, a revista ganha um novo layout, a fim de possibilitar melhor
aproveitamento do espaco, sobretudo, na pagina inicial. Neste novo design, além da
diminuicdo das caixas de texto, a foto foi substituida pelo link para curriculo Lattes,

padrdo adotado pela maioria dos periodicos académicos.
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Aproveitamos para felicitar a todos aqueles que contribuiram para a realizagdo
deste nimero e desejamos aos nossos leitores uma experiéncia enriquecedora a partir dos
trabalhos aqui compartilhados.

Dr. José C. Lopes Marques
Editor Geral
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MONEY, MONEY, MONEY: A SATIRA DE WOODY ALLEN
AOS TELEVANGELISTAS NORTE-AMERICANOS

The Money, money, money:

Woody Allen’s satire on American televangelists

Edilson Baltazar Barreira Junior*
Lattes: http://lattes.cnpq.br/2668075757376212

RESUMO: O artigo rebusca e analisa a obra cinematogréafica de Woody Allen, a partir
de fragmentos em alguns filmes, nos quais o cineasta satiriza os televangelistas norte-
americanos. A critica mordaz de Allen a esses pregadores se funda em razdo do modo
ostensivo como solicitam dinheiro dos telespectadores e 0 uso da televiséo, que considera
o medium mais desprezivel, diferentemente do radio e cinema. O trabalho fundamenta-
se na sociologia do cinema e da religido e conclui que a critica de Allen, mesmo agndstico,
contribui para explicitar que esses pregadores transformaram a intangibilidade da fé e sua
expressdo na vida comunitaria em “mercadoria” que ¢ “consumida” individualmente.

Palavras-chave: Woody Allen; Televangelistas; Cinema e Religido.

ABSTRACT: The article searches and analyzes Woody Allen's cinematographic work,
based on fragments in some films, in which the filmmaker satirizes American
televangelists. Allen's scathing criticism of these preachers is based on the ostensible way
in which they solicit money from viewers and the use of television, which he considers
the medium most despicable, unlike radio and cinema. The work is based on the sociology
of cinema and religion and concludes that Allen's criticism, even agnostic, contributes to
explain that these preachers transformed the intangibility of faith and its expression in
community life into “merchandise” that is “consumed” individually.

Keywords: Woody Allen; Televangelists; Cinema and Religion.

* Bacharel e licenciado em Teologia pelo Seminario Batista do Cariri (SBC), bacharel e licenciado em
Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Ceara (UFC), mestre e doutor em Sociologia pela
Universidade Federal do Ceara (UFC), professor do Centro Universitario Fametro (UNIFAMETRO),
membro da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). Contato: edilsonbarreira@yahoo.com.br
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MONEY, MONEY, MONEY: A SATIRA DE WOODY ALLEN AOS TELEVANGELISTAS NORTE-AMERICANOS

INTRODUCAO

Woody Allen, mesmo em meio a fama decorrente de sua producéo
cinematogréfica, sempre buscou uma vida reclusa, sem muita exibicdo midiatica. No
entanto, nas ultimas décadas, seu nome tem sido exposto por acusagdes de moléstia sexual
a filha adotiva Dylan Farrow com Mia Farrow, atriz e ex-companheira, de quem se
separou em 1992. No curso do processo, as terapeutas chegaram a concluséo de que a
menina ndo havia sido abusada sexualmente®. O assunto voltou a midia nos Gltimos anos,

com Dylan ja adulta, que reitera os abusos sexuais sofridos, quando crianca.

Todas as acusacdes de Mia Farrow contra Allen vieram a publico, quando em
1992, ao visitar o apartamento? dele, em Manhattan, Nova York, descobriu fotos nuas de
Soon-Yi, sua filha adotiva com o pianista André Previn. Isto rendeu um processo judicial
de separacdo e guarda dos filhos. Woody Allen desde aquela época assumiu o
relacionamento conjugal com a enteada, que ja era maior de idade, formalizando o

casamento em 1997.

A despeito de suas neuroses e escandalos, o mundo reconhece o talento artistico
de Woody Allen como cineasta, ator, roteirista e musico. A longa producdo
cinematogréafica, que passa de 50 anos, tem uma caracteristica bastante peculiar — a
independéncia dos grandes estidios de Hollywood e a regularidade média de um filme

por ano, ja totalizando 56 filmes, desde 1965 até 2019.

O publico que aprecia seus filmes reconhece a importancia das abordagens
trazidas para a tela, como amor, sexo, arte, morte, religido e sentido da vida. Entretanto,
hd que se destacar, muitos ndo suportam seus filmes e seu modo de construcdo

humoristica.

A tematica religiosa aparece recorrentemente nos filmes de Allen. Ele € judeu que
se denomina agndstico, mas que desde muito cedo fora obrigado pelos pais a frequentar
a escola rabinica, na qual estudara os preceitos da religido judaica. Assim, as abordagens

judaicas tém prevaléncia em seus filmes. No entanto, tanto 0s roteiros originais ou

1 A avaliagdo é contestada por Mia Farrow (1997, p. 249) em seu livro O que fica pelo caminho é para
sempre publicado pela Editora Objetiva.
2 Mia Farrow e Woody Allen moravam em apartamentos distintos, mas bem préximos.
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adaptados, como as elaboragdes imagéticas destacam percepc¢des do catolicismo romano,

do protestantismo e das religifes orientais.

O cenério preferido de Woody Allen é Nova York. O cineasta sempre viveu nessa
cidade e a partir dela dirigiu filmes memoraveis como Noivo neurdtico, noiva nervosa
(Annie Hall, 1977), Manhattan (Manhattan, 1979), Memdrias (Stardust memories, 1980),
A rosa purpura do Cairo (The purble rose of Cairo, 1985), Hannah e suas irmas (Hannah
and her sisters, 1986), A era do radio (Radios days, 1987), Crimes e pecados (Crimes and
misdemeanors, 1989), Desconstruindo Harry (Desconstructing Harry, 1997) entre outros.
Na Ultima década, o cineasta deslocou sua producdo e passou a dirigir filmes ambientados
em cidades europeias, como Vicky Cristina Barcelona (Vicky Cristina Barcelona, 2008),
Meia noite em Paris (Midnight in Paris, 2011), Para Roma com amor (To Rome with

Love, 2012) e Magia ao Luar (Magic in the moonlight, 2014).

A obra cinematogréfica de Woody Allen ainda é pouco debatida pela academia
brasileira. A que se ressaltar o trabalho inaugural de Sérgio Alberto Rizzo Junior, cuja
dissertacdo de mestrado intitulada O alusionismo e o desenvolvimento do clown no
cinema de Woody Allen: uma andlise de "Memorias” foi defendida, em 1994, junto ao
Departamento de Cinema, Radio e Televisdo da Escola de Comunicacdo e Artes da
Universidade de Sdo Paulo. Ap6s o trabalho de Rizzo Junior (1994) mais de trinta
dissertacdes ou teses® foram apresentadas aos programas de pos-graduacdo de algumas
universidades brasileiras tendo a obra do cineasta nova-iorquino como objeto de pesquisa.
Registro também, o livro Woody Allen de Neusa Barbosa (2002) publicado pela Editora
Papagaio. Desta forma, estes estudos e outros possibilitam o dialogo para a construcao

deste texto, a0 mesmo tempo em que criam condi¢des para novas pesquisas.

Quem assiste aos filmes de Allen, como ja assinalei, pode perceber que as
tematicas religiosas sdo fundamentalmente judaicas, porém hé certa recorréncia a alguns
elementos do catolicismo romano. Quanto ao protestantismo o cineasta é quase silente,
entretanto, em alguns filmes ha referéncias aos programas dos televangelistas, revelando

uma das facetas de alcance midiatico neopentecostal.

3 Conforme consulta da Biblioteca Digital de Teses e Dissertagdes — BDTD, em consulta realizada em
20.09.2020.
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Assim, a partir do recorte das alusdes de Allen aos televangelistas norte-
americanos, indaga-se: como ele concebe, constréi ou  desconstroi,
cinematograficamente, o fenémeno religioso do televangelismo, nos filmes Dorminhoco
(Sleeper, 1973), Interiores (Interiors, 1978) e Hannah e suas irmas (Hannah and her
sisters, 1986)?

A escolha dos referidos filmes justifica-se, pois objetivei eleger obras que
circunscrevessem aquilo que identifiquei como problema central deste ensaio. Ao mesmo
tempo, aceitei discutir a tematica a partir do “convite” formulado por Hugo Assmann no
livro A igreja eletronica e seu impacto na América Latina: convite a um estudo. O autor,
no prélogo do livro escrito em 1986, provoca que “e agora, o convite a vocés! Que
melhorem e completem este esboco. Que o transformem em estudo. Se lhes parece que

vale a pena assumi-lo, em fun¢ao da sua praxis” (1986, p. 12).

Convite feito e abragado por muitos, pois quando Assmann escreveu seu texto o
cenario era de escassez. Ele relatava que “na América Latina, ndo existe praticamente
nada publicado sobre este tema. O que circula, e ainda assim em circulos muito restritos,
s80 textos muito breves e com uma informacao bastante deficiente”. (ASSMANN, 1986,

p. 13).

Passadas mais de trés décadas, a deficiéncia apontada por Assmann (1986) se
converteu em abundancia, pois em uma rapida pesquisa na Biblioteca Digital de Teses e
Dissertacdes do Ministério da Ciéncia e Tecnologia do Brasil, iremos encontrar 51
trabalhos pos-graduados* defendidos nas universidades brasileiras sobre o assunto, tendo

como verbete de busca “igreja eletronica”, sem contar os inimeros artigos académicos.

E bem verdade que o fenémeno religioso brasileiro também mudou nessas mais
de trés décadas, ensejando muitos estudos académicos que tentam responder as questdes
advindas das reconfiguracbes do fendmeno religioso, incluindo sua midiatizacdo, em
especial, pela via televisiva e mais recentemente, pelas novas tecnologias de comunicagéo

e informacao.

Assim, nessa vasta producdo académica, 0 que este pequeno artigo pode contribuir
com algo realmente significativo? A proposta € inovadora, pois procura valer-se da obra
de um dos maiores diretores do cinema mundial, a0 mesmo tempo, em que articula a

relacdo com o fendmeno do televangelismo norte-americano. Portanto, é nesse vacuo que

4 A busca realizada em 20.09.2020, mas s6 indica trabalhos defendidos do ano 2000 para ca.
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surge o desafio da investigacdo. Ressalto ainda, que a teoria filmica elaborada em torno
de sua obra, em geral, tem sido apresentada mais em analises particulares de filmes, ndo
recortando tematicas especificas, como por exemplo, o fendmeno do televangelismo, que

possam de algum modo lagar luz sobre toda a sua producéo.

1. O FENOMENO RELIGIOSO DO TELEVANGELISMO NORTE-
AMERICANO

Apbs o trabalho inaugural de Assmann (1986), outros pesquisadores brasileiros
dedicaram-se ao estudo do televangelismo norte-americano, entre os quais, destaco
Bellotti (2008), Gomes (2004) e Campos (2004), com quem buscarei um dialogo mais
frequente.

Nesta etapa do texto, pretendo apresentar brevemente, como as midias foram
utilizadas, em especial a televisdo, por alguns pastores norte-americanos, visto que ¢ a
estes que Woody Allen satiriza por meio dos filmes indicados anteriormente.

Bellotti (2008, p. 56) esboga um historico do uso das midias pelos pastores norte-
americanos no periodo de 1920 a 1970. A autora justifica o recorte asseverando que nele
houve a “ascensdo dos fundamentalistas na cultura de massa norte-americana”.

Segundo destaca Bellotti (2008), a primeira fase abarca as décadas de 1920 e
1930, cuja midia utilizada pelos pregadores era o radio. A figura de destaque nessa etapa
era uma mulher. Refiro-me a Aimée Semple McPherson (1890-1944), fundadora da Igreja
do Evangelho Quadrangular, que em 1924 iniciou a transmissao dos cultos realizados no
Angelus Temple em Los Angeles. Portanto, a transmissdo radiofOnica, entre os
fundamentalistas, “foi crucial para unir culturalmente uma congregacao de fiéis dispersos
no espago geografico, estabelecendo temas e agendas em comum” (BELLOTTI, 2008, p.
56). Ha necessidade de destacar ainda, a desenvoltura performatica de Aimée:

Os encontros de avivamentos de McPherson eram espetaculos de
entretenimento, musica e pregacdo emocionante. Com o acompanhamento de
um enorme 0rgao, uma orquestra de catorze instrumentos, conjunto de metais,
e um coro de cem vozes, ela fez a performance de “sermdes ilustrados” todas
as noites de domingo por vinte anos. Seus sermoes ilustrados retiravam temas
da cultura popular e eram executados com vestimentas elaboradas alugadas de

estudios de Hollywood e grandes cenarios com efeitos especiais, gracas a ajuda
de seu diretor de palco com experiéncia em teatro de variedades (vaudeville),

Thompson Eade. (HAGEN apud BELLOTTI, 2008, p. 59).
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Outra figura de destaque, nesse periodo, foi Charles E. Fuller, que fundou o Fuller
Theological Seminary com recursos arrecadados no ambito de seu ministério, cujo
destaque era um programa de radio. Bellotti ressalta que Fuller buscou agrupar os
protestantes conservadores, convocando-os que deixassem de lado as diferencgas
denominacionais e que elaborassem programas radiofonicos simples, os quais deveriam
conter “musicas, hinos, sermdes, leitura de cartas e uma mensagem direta, que pregava
um Deus vivo e preocupado com as aflicdes cotidianas das pessoas”. (HAGEN apud
BELLOTTIL, 2008, p. 60).

No historico urdido por Bellotti (2008), entre as décadas de 1940 a 1950
estruturou-se o segundo periodo que foi denominado de “a virada fundamentalista”. Esta
designacdo justifica-se, pois nos anos anteriores os grupos liberais protestantes
influenciavam profundamente a cultura norte-americana. Nessa segunda etapa, Billy
Graham (1918-2018) foi 0 nome proeminente.

Billy Graham obteve sua formacao teologica nas universidades fundamentalistas
Bob Jones e Wheaton College. No inicio do ministério pastoral de Graham, Charles Fuller
0 apoiou e o incentivou, tendo participado, em 1949, da primeira cruzada evangelistica
ocorrida em Los Angeles.

Graham, em suas mensagens, convocava os individuos ao arrependimento
pessoal, por meio do vigor de sua pregacdo. Bellotti (2008) pontua ainda, que a
preparacdo das campanhas evangelisticas era estruturada com um grande aparato
publicitario, treinamento de voluntarios € momentos de oragao.

Além das cruzadas evangelisticas, Graham também fez muito sucesso com seu
programa de radio 4 hora da decisdo, que dirigia na Rede ABC, cujo inicio se deu no
comeco da década de 1950. Nesse programa radiofonico, Graham, ao final das pregagoes,
fazia apelo aos ouvintes para o arrependimento dos pecados, bem como os convocava

para que aceitassem a Jesus como salvador pessoal.

Outro pregador de relevancia, nessa fase, foi Oral Roberts (1918-2009). Assmann
(1986) o identifica como um dos pioneiros no uso da televisdo, como meio de veicular a
mensagem pentecostal. Roberts alcangou notoriedade nos Estados Unidos, ainda na
década de 1950, quando ficou conhecido como o “curador”. Naqueles anos, ele viajou 0

pais com uma tenda, na qual realizava atos mesclados de pregagéo e cura divina.

Oral Roberts, na década de 1960, abandonou a condicdo de pregador itinerante,

quando percebeu que podia “curar” utilizando o radio como medium para alcancar o0s
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fiéis. Alguns anos depois utilizaria a televisao para veicular sua doutrina. Assim, a partir
do alcance de sua pregacao e a adesdo a mensagem, Roberts construiu um “império”. O
empreendimento inicial foi a Torre de Oragdo, cuja motivagdo se deu apds uma “visao”
do pregador na qual informa ter visto uma gigantesca imagem de Cristo. De fato, a Tower
of Prayer foi erguida com um projeto arquitetonico repleto de construgdes futuristicas,
que incluiam espacos para a producdo e gravacdo de cultos para a televisdo, além do
Hospital Cidade da Fé e da Universidade Oral Roberts. Assmann (1986, p. 33) relembra
que para Roberts “chegar a tudo isso foi necessario muito tino organizativo e notavel

génio financeiro”.

Segundo o histérico de Bellotti (2008), as décadas de 1960 e 1970 delimitam a
terceira fase. Consoante a autora, em 1960, 0 governo norte-americano extinguiu a
gratuidade dos horérios destinados aos programas religiosos. Isso trouxe um efeito duplo
sobre a midia evangélica norte-americana. Por um lado, os programas transmitidos pelas
igrejas protestantes liberais “perderam espaco por ndo serem competitivos ou por nao
possuirem verba suficiente para sustenta-los” (MOORE apud BELLOTTI, 2008, p. 65).
Por outro lado, para os fundamentalistas, aquela medida governamental transformou-se
num impulso para a elaboragdo de seus programas, visto que eles “tinham desenvolvido
formatos atrativos e afinados com as demandas do grande publico, pois dependiam dele
para financiar seu ministério”. (AMMERMAN apud BELLOTT]I, 2008, p. 65).

Nesse Ultimo periodo definido por Bellotti (2008) poder-se-ia acrescentar a década
de 1980, anos em que ocorreram a “queda” de dois expoentes do televangelismo
americano, Jimmy Swaggart e Jim Bakker, acusados de desvios fiscais e envolvimento
com prostitutas (CAMPQS, 2004). Entretanto, os estudiosos da tematica destacam, além
desses dois que cairam em desgraca moral, a atuacdo de importantes televangelistas como
Jerry Falwell, Robert Schuller, Pat Robertson, Rex Humbart, Paul Crouch, Robert Tilton
e Bill Bright. O contetdo da pregacéao desses religiosos midiaticos pode ser resumido que
“com algumas diferencas de abordagem teologicas, os televangelistas defendiam a
familia, a moral, a diversdo sadia, atacando feministas, gays e intelectuais ‘secularistas’”.

(BELLOTTI, 2008, p. 69).
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2. OS APELOS FINANCEIROS DOS TELEVANGELISTAS

Assmann (1986, p. 63) elaborou um esboco com os principais métodos utilizados

pelos televangelistas no levantamento de fundos entre os telespectadores:

1) a venda de espaco sagrado: os fiéis sdo conclamados a fazerem doagdes para as

construcdes dos grandes conglomerados televisivos;

2) a venda de tempo de oracdo: os pregadores garantem aos telespectadores que
dedicardo um tempo especifico destinado a oracdo intercedendo por cada um, de modo

individualizado;

3) o convite para entrar no “clube”: isto se d4 com a associacdo de doadores
regulares, como eram “a Familia Chave de Oragdo, de Rex Humbard; os Faith Partners,
de Oral Roberts; o Clube 700, de Pat Robertson; o Clube PTL, de Jim Bakker”
(ASSMANN, 1986, p. 64) entre outros;

4) a venda de objetos religiosos®: configura-se como um mecanismo que lembra
muito o comeércio catolico romano medieval da venda das reliquias e das bulas de
indulgéncias. Vendiam-se todo tipo de amuleto ou souvenir como as medalhas com
versiculos biblicos de Robert Schuler; os lencos com impressao das méos curadoras de
Oral Roberts; os adesivos e prendedores de Pat Robertson; agendas, prendedor dourado
com a inscri¢do de “Jesus primeiro”, Biblias com dedicatorias de Jerry Falwell; a chave
de entrada ao “Banco de Deus” de Rex Humbard, além da reproducao de um “Jesus bebé”

que era ofertada por Jim Bakker aos seus contribuintes;

5) os apelos pessoais que simulam intimidade: cria-se no espectador a iluséo de
que ele tem contato pessoal com o televangelista, que se expressa por meio de
correspondéncias do pregador com a utilizagdo dos recursos computacionais de mala-

direta, criando a sensacao de singularidade do fiel;

6) ameaca de suspensdo do programa: esta é uma estratégia antiga, também
utilizada pelos televangelistas brasileiros, em que simulam uma crise financeira, a qual
levard a retirada do programa do ar, caso os telespectadores ndo contribuam para a

manutencao.

® Prética utilizada pelos movimentos neopentecostais brasileiros, o que Mariano (1999, p. 133) chama de
“objetos benzidos”.
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Os apelos monetarios dos pregadores aos telespectadores, com promessas de bens
simbolicos (BOURDIEU, 1996), ecoam com o que ficou denominado de Teologia da
Prosperidade®. Consoante Mariano (1999), essa doutrina surge na década de 1940, nos
EUA, mas s6 ganha forga como movimento nos anos de 1970, quando é recepcionada por
denominacdes evangelicas carismaticas. O grande lider dessa doutrina foi o pregador
Kenneth Hagin, evangelista batista que depois se tornou pentecostal. Hagin, no inicio da
década de 1960 “fundou seu proprio ministério caracterizado por transes, visoes,
profecias, revelagdes e experiéncias sobrenaturais, dos quais fez derivar sua ‘autoridade

espiritual””. (MARIANO, 1999, p. 151).

A inspiracdo de Hagin veio do pregador sem vinculo denominacional Essek
William Kenyon (1867-1948). Este, porém, nunca ensinou ou escreveu algo sobre
prosperidade. No entanto, coube ao televangelista Oral Roberts, também herdeiro dos
ensinos de Kenyon, a intensificar as pregacoes sobre a teologia da prosperidade, quando
prometia aos seus contribuintes retorno sete vezes maior ao valor doado. Assim, 0s
televangelistas norte-americanos tiveram grande contribuicdo na propagacéo da doutrina

da prosperidade, pois:

Em funcéo do aumento da competicao entre os televangelistas, o tempo na TV
tornou-se muito caro para eles. O custo dos programas subiu mais que a
audiéncia. Pressionados pelas despesas crescentes de seus projetos, que foram
tornando cada vez mais ambiciosos, os televangelistas refinaram as formas de
levantar fundos, integrando os apelos financeiros a teologia, que, entre 0s anos
50 e 60, passou a absorver 0s ensinos de Hagin. Deste modo, as exigéncias
econdmicas do veiculo de transmissdo da mensagem religiosa acabaram por

integrar e, em parte, moldar o seu conteido. (HADDEN; SHUPE apud
MARIANO, 1999, p. 152).

Portanto, o texto citado estd em profunda sintonia com as estratégias
arrecadadoras elencadas por Assmann (1986), nas quais os fiéis sdo convocados a
contribuir com a promessa de que receberdo beneficios imediatos como “saude perfeita,
prosperidade material, triunfo sobre o Diabo e vitdria sobre todo e qualquer sofrimento”.
(MARIANO, 1999, p. 152). Campos (1997, p. 366) também reforca que no mercado dos

bens simbdlicos, a prosperidade configura-se um produto altamente vendavel.

& Campos (1997, p. 364) constréi um minucioso gréafico, por meio do qual eshoca a genealogia da Teologia
da Prosperidade, evidenciando varias afinidades eletivas, inclusive com o espiritismo de Allan Kardec.
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3. ANALISE FILMICA

Woody Allen, ao longo de sua obra cinematografica, frequentemente busca
homenagear o cinema e o radio, porém ndo esconde o seu desprezo pela televisdo. Em
1995, ele concedeu entrevista a Alan Dewison para a Revista Man, na qual acentua que
“jamais me senti prostituido, exce¢ao quando fui para a televisdo. Porém sempre hd um
momento em tua vida que ndo podes escolher demais” (DEWISON apud FONTE, 1998,

p. 140). Muitos séo os filmes de Allen que mostram a televisdo como esse medium abjeto.

No filme Manhattan (1979), a personagem lIsaac (Woody Allen), um jovem
escritor judeu, ao buscar possibilidades para descrever o protagonista de seu livro, ressalta
que ele “adorava Nova York, embora fosse uma metafora da decadéncia da cultura atual,
pois era dificil viver numa cidade anulada pelas drogas, musica alta, televisao, crime e
lixo”. Isaac, ao deixar seu rentavel trabalho na televisao para se dedicar a feitura do livro,

discute com a equipe técnica de um programa de entrevista:

Tu te deixas influenciar pela reagdo do pablico? Vamos, este é um publico
formado pela televisdo. Seu nivel intelectual tem caido sistematicamente ao
longo dos anos. Tu sabes, essa gente senta diante da TV e os raios gama
devoram as células de seus cérebros. Eu desisto.

Assim, proponho neste trabalho, que os televangelistas figuram no cinema de
Allen, embora de modo fragmentario, como uma das maneiras do cineasta expressar todo
o0 desprezo pela televisdo. Entretanto, muitas vezes declara amor pelo cinema, pois este é
0 medium que ele escolheu para veicular suas inquietacdes pessoais e sociais, porque uma
das caracteristicas mais relevantes da cinematografia alleniana “€ sua particular forma de
retratar a realidade. Ainda que se assemelhe, ainda que se fale de personagens reais, o
cinema submerge a realidade em uma irrealidade ficticia que transcorre paralela a
realidade verdadeira”. (FONTE, 1998, p.61).
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3.1. Dorminhoco (Sleeper, 1973): Billy Graham, o religioso, e Richard Nixon, o

politico

Dorminhoco’ se insere na fase inicial da carreira de Allen, momento em que seus
filmes se aproximavam daquilo que foi denominado comédia pasteldo®. O filme é
ambientado num contexto futurista, no qual a vida ¢ mediada por maquinas, robos,

computadores etc.

Monroe Miles (Woody Allen) ¢ apresentado como musico e proprietario do
restaurante vegetariano Cenoura Feliz. Durante uma simples cirurgia para a retirada da
vesicula, ele foi congelado em 1973. Passados duzentos anos, um grupo de cientistas, em

um ato secreto, resolve descongela-lo.

Apos as etapas de reaprendizado, Miles ¢ acolhido pelo casal de cientistas, que o
informa sobre o congelamento involuntario. Como tentativa de reencontro do
protagonista com sua memoria social, os cientistas mostram algumas fotografias, videos
e objetos do contexto socio-historico da segunda metade do Século XX. Estes artefatos

estdo mantidos por tras de uma parede falsa, cuja frente esta repleta de computadores.

Billy Graham — fotograma de David M. Walsh

7 Autores como Vargas (2003), Lee (1997), Girlanda e Tella (1998) apontam que Dorminhoco é uma aluséo
literaria de Woody Allen ao livro 1984, de George Orwell, que a também apresenta uma sociedade
dominada por um poderoso ditador “onipresente”. Comungo com essa posi¢do, vejo muitos elementos que
guardam alguma semelhanca.

8 Género de comédia cinematografica tendo como grandes representantes os filmes de Charles Chaplin,
Buster Keaton, Mack Sennett, Harold Lloyd etc. A comédia pasteldo ou slapstick “é o resultado de uma
ampliagdo e de uma intensificacdo, possibilitadas pelo novo meio, de uma série de efeitos ja codificados no
teatro, nas variedades, no circo”. (COSTA, 1989, p. 68).
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Entre os objetos guardados ha uma fotografia de Billy Graham® e um video com
um pequeno discurso do entdo Presidente americano Richard Nixon. O cientista pede a
Miles que os identifique. Diante da foto do pregador, o protagonista informa que “este é
o0 Billy Graham, importante no ramo da religido. Conhecia Deus pessoalmente. Fizeram
seu guarda-roupa completo. Eles saiam juntos. Era muito importante. Tiveram uma
ligacdo romantica”. Ha também o dialogo de Miles com o Dr. Orva (Bartlettn Robinson),

enguanto assistem ao video com o entéo presidente norte-americano Richard Nixon:

Dr. Orva: alguns acreditam que ele foi presidente dos Estados Unidos, mas
que fez alguma coisa horrivel, porque todos os registros, tudo sobre ele sumiu.
N&o ha nada nos livros. Nao ha fotos nos selos ou nas cédulas.

Miles: sim, ele foi mesmo presidente dos EUA. Mas sempre que saia da Casa
Branca, 0 Servigo Secreto contava a prataria.

O humor de Woody Allen em Dorminhoco e noutros filmes expde suas restricdes
com os religiosos, politicos e cientistas. Conforme lembra Blake (1995), Miles recita um
anticredo, no qual nega a ciéncia, a politica e a religido. Entretanto, assume crer somente

na morte e no sexo.

Na descricdo de Miles sobre Billy Graham, Allen satiriza os discursos religiosos
dos pregadores, nos quais asseveram que sdo intimos de Deus. Allen, na mesma cena,
estabelece uma conexdo visual entre Graham e Nixon. Curioso € que o cineasta, ao
desqualificar o entdo presidente Richard Nixon, o fez antes de estourar o escandalo

Watergate™®.

® Apds o insucesso no programa Kraft TV Special, Woody Allen iniciou pela CBS, a partir de setembro de
1969, um programa de entrevistas denominado de The Woody Allen Special. Billy Graham foi um dos
convidados. O dialogo é bem engracado, pois Allen indaga o pregador sobre varios assuntos, entre 0s quais,
se ele era favordvel ao sexo antes do casamento (BAXTER, 2000, p. 175). Woody Allen coloca todos os
pregadores debaixo de um grande “guarda-chuva”, em especial, pelo uso da televisdo, pois para ele ndo sdo
importantes as posic¢des teoldgicas. Obviamente, ndo incluimos Billy Graham como neopentecostal, pois
era um pastor batista.

10 Watergate é uma referéncia ao edificio que sediava o Comité Nacional do Partido Democrata, que foi
invadido por apoiadores do Partido Republicano na madrugada de 17.06.1972. Apds investigac6es, foram
estabelecidas algumas ligagoes com Richard Nixon, entdo Presidente dos EUA. Ap0s pressédo popular e dos
meios de comunicacdo, Nixon renunciou em 09.08.1974.
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Richard Nixon — fotograma de David M. Walsh

A relagdo imageética criada por Allen entre o pregador e o0 ex-presidente norte-

americano é confirmada por Assmann quando sublinha que:

A trajetoria de Billy Graham se divide em duas grandes fases: antes e depois
da rendncia de Nixon e o escandalo de Watergate, momento a partir do qual se
desencanta da politica, embora ainda tente estranhas explicacfes
fundamentalistas (“néo foi culpa do Nixon... deve ter havido a a¢do maléfica

do deménio...”). (1986, p. 69).

Assmann (1986) informa ainda, que Billy Graham sempre foi cooptado pelos
poderosos politicos e econdmicos. No final da década de 1940, o jovem pregador
conheceu W. R. Hearst, dono de um grande conglomerado de publicacBes, que o
estimulou na pregacdo anticomunista. A mensagem reacionaria, elitista, patronal e
capitalista de Graham animava os empresarios com frases do tipo: “o Paraiso ¢ um lugar
sem reclamacBes de sindicatos, sem lideres de trabalhadores, sem serpentes, sem
fracassos”. Sobre ele, costumavam dizer que “Graham soube injetar uma sensagdo de

bem-estar nos ricos e poderosos desta nagao”. (ASSMANN, 1986, p.70).

No inicio da década de 1970, Graham, sob o pretexto de defesa dos valores norte-
americanos, estimulava a participagdo politica dos pregadores. Nessa época, “foi
cooptado por Eisenhower, Johnson e, no auge, por Nixon, de quem foi uma espécie de
profeta da corte e abengoador publico”. (ASSMANN, 1986, p.70).

Apos o Caso Watergate, Billy Graham teve a fama machucada, visto a

aproximagé&o ao presidente renunciante. O escandalo provocou o desencanto politico do
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pregador, que passou a escrever livros, alguns dos quais, grandemente vendidos, como

Anjos e Até o Armagedom.

Na segunda metade da década de 1970, Billy Graham passou a viajar pelos paises
socialistas e do Terceiro Mundo. Esse contato com realidades sociais diversas produziu
no pregador algumas mudangas. Em 1982, em uma palestra proferida na Universidade de

Harvard, o velho pastor fez a seguinte confissao:

Muitas vezes falei sobre o bom samaritano (...). Mas nunca havia refletido
sobre esta parabola em termos de responsabilidade social. Eu de fato ndo tinha
uma ideia concreta de que milhdes de pessoas, ao longo do mundo, vivem a
beira da morte por fome e que o ensinamento da parabola do bom samaritano
exige que eu sinta uma responsabilidade em relacéo a eles. Mais tarde, a
medida que viajava e estudava a Biblia com novos olhos, fui mudando.

(GRAHAM Apud ASSMANN, 1986, p.71).

Essa relacdo entre religido e politica revela uma das inquietaces de Woody Allen
como homem da modernidade. Blake (1995) apresenta Allen como um grande artista
profano, que se revela fascinado pelo sagrado. Assim, o cineasta, homem fruto da
modernidade, embora tenha dessacralizado o mundo e assumido uma existéncia
“profana”, ndo consegue abolir completamente o comportamento religioso. Portanto,

estabelece combinacges da religido com a politica, ciéncia e arte.

3.2. Interiores (Interiors, 1978): Jimmy Swaggart e a familia WASP

Com Interiores, Woody Allen da continuidade a fase “séria” de sua obra
cinematogréfica, a qual fora iniciada no ano anterior com o premiadissimo Noivo
neurotico, noiva nervosa (Annie Hall). O filme é um tributo claro de Allen a Ingmar
Bergman!, conforme atestam lacobacci (2004), Lax (2008), Bailey (2001), Baxter
(2000), Bjorkman (1995), Vargas (2003), Westerbeck Jr. (1995), Yacowar (1991), Hirsch
(1991), Fonte (1998), Agusti (1998), Nichols (1998), Blake (1995), Zappoli (1998),
Girlanda e Tella (1998), Aixald (2001), Schickel (2003), Brode (1991), Colombani
(2010), Meade (2000), Rizzo Jinior (1994)'? e Lee (1997).

11 Em especial ao filme Gritos e sussurros (Viskingar och rop, 1972).
12 Rizzo Janior (1994, p. 81) ressalta que a homenagem configura-se como “um pastiche do cinema de
Bergman”.
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A estrutura narrativa € centralizada na figura de Eve (Geraldine Page). Ela,
decoradora, foi fundamental no estabelecimento e sucesso do esposo Arthur (E.G.
Marshall) como advogado respeitado na comunidade. Eles tém trés filhas: Renata (Diane
Keaton), Joey (Mary Beth Hurt) e Flyn (Kristin Griffth).

Renata € uma poetisa de sucesso, mas que ha aproximadamente um ano, nao tem
escrito nada, pois a inspiracdo poeética estd bloqueada, quando pensa sobre a
inevitabilidade da morte. Seu esposo, Frederick (Richard Jordan), é um escritor frustrado,
pois ndo consegue publicar seu livro, tendo que se contentar como professor universitario
e critico literério. O sucesso da esposa também o incomoda, buscando reflgio constante
no alcool. Joey mora com o namorado Michael (Sam Waerston). Ela deseja ser atriz, pois
vive descontente como tradutora, também tenta deslanchar a carreira de fotografa, mas
sem muita criatividade. Michael é um documentarista de inspiracdo marxista. Flyn, a
terceira filha, trabalha como atriz em filmes para televiséo. Ao visitar a mae, pontua para
Renata que nunca a oferecem bons projetos, pois ela tem que se contentar com ““a estiipida
industria da televisao”. Allen também desfere sua critica aos produtos da TV, por meio

do personagem Frederik, ao assinalar que Flyn s6 atua em “porcarias paraa TV”.

A “onipresenca’” de Eve ¢ marcada por sugestdes de decoracao para a casa de Joey
e interferéncias na vida das filhas. Entretanto, seu mundo desmorona quando Arthur
comunica que deseja a separacdo. Para Eve, sua “criacdo” se rebela. A mae solicita as
filhas que pecam ao pai o retorno ao lar. Renata estimula, mas Joey é pessimista quanto
a reconciliacdo. Diante do caos instaurado com a ruptura conjugal, Eve tenta o suicidio
ao fechar todas as saidas de ar da casa e acionar o dispositivo que libera o gas de cozinha.

Eve sobrevive.

No inicio do filme, Woody Allen elabora algumas tomadas filmicas dos coémodos
da casa, impecavelmente, decorados por Eve. Nesta casa, desenrolam conflitos entre mae
e filha, pai e filha, marido e mulher, irma e irm& e cunhados. Aquela habitacdo a beira-
mar também é o cenario do casamento civil de Arthur e Pearl (Maureen Stapleton), sob o
protesto de Joey. Na madrugada, ap6s a cerimdnia de matriménio, Eve aparece para se

afogar no mar. Desta vez, frustra-se a tentativa de Joey em socorré-la. Eve morre.

Ap0s essa breve descri¢do da estrutura narrativa, poder-se-ia indagar: onde estdo
os televangelistas no filme? Eve, como personagem central, também nos possibilita

encontrar os poucos fragmentos, que ensejam minha analise neste trabalho.
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Eve (Geraldine Page) — fotograma de Gordon Willis

Eve ao retornar do hospital, ap6s a primeira tentativa de suicidio, assiste a um
pregador na TV. Ha no rosto um ar de indulgéncia, que é completado com uma taca de
vinho. Um televangelista dialoga com um judeu convertido ao cristianismo, cujo

contelido da coversa é:

Jimmy esta ficando entusiasmado. E exultante ser cristdo, aqui tem um
cavalheiro amigo meu, um amigo novo, mas nossa amizade data da época do
calvario. Roy Schwartz, € um prazer té-lo conosco. Agora, Roy, qual a sua
nacionalidade?

Roy: sou hebreu.

Pregador: um hebreu. Quando eu falava sobre o povo escolhido de Deus —
como deve saber, ja que estudou historia, vocé é parte disto — qual o papel do
povo judeu e de Israel hoje, no cronémetro de Deus?

Neste dialogo, o pregador é identificado como Jimmy e o entrevistado como o
judeu Roy Schawartz®3. Ora, qual o televangelista de sucesso, nas décadas de 1970 e
1980, com o nome de Jimmy? Certamente, Jimmy Swaggart. Como justificativa,

apresento duas razoes.

Primeiramente, excec¢do feita a Billy Graham, que é referido em Dorminhoco, o
unico televangelista que Woody Allen nomina é Jimmy Swaggart, quando concedeu

entrevista a Eric Lax e declarou o seguinte:

13 Segundo Yacowar (1991, p.191), Schawartz significa negro em Yiddish (iidiche). Esta lingua remonta
aos séculos X e XI, mas que floresce no final do século XIX, principalmente, entre 0s judeus que viviam
na Europa. O iidiche é uma fusdo de elementos hebraicos, romanicos, germanicos e eslavos. O nazismo
interrompeu a bela historia dessa lingua ao exterminar muitos falantes. (SNEH, 2006, p. 81).
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Eu ndo sou bom para escrever resenhas de livro. Acho dificil fazer a resenha
de um livro, porque é outro tipo de texto, e eu ndo conseguiria resenhar um
livro e arrasar com ele. A menos que fosse por alguém que eu ndo suporte.
Quer dizer, se um desses fundamentalistas, se o Jimmy Swaggart escrevesse
um livro, entdo eu conseguiria me expressar comicamente. Mas com alguém
como o Bergman, que eu acho tdo grande, ndo passaria de uma enxurrada de
elogios. Entende o que quero dizer? Eu ndo seria capaz de escrever nada
engracado sobre ele. (ALLEN apud LAX, 2008, p. 129 — Grifos

N0SSO0S).

Allen deixa claro que ndo nutre simpatia alguma pelos televangelistas e alude um
especifico — Jimmy Swaggart. Assim, entendo que o cineasta fez este pregador figurar

em Interiores.

Uma segunda razdo, a qual é corroborada por Bailey (2001, p.78), Blake (1995,
p.71), Brode (1991, p.167) e Yacowar (1991, p.191), é que a familia de Eve encarna
aquilo que foi denominado na cultura americana de WASP!, sigla que significa White
Anglo-Saxon Protestant!®. Woody Allen, desde Noivo neurdtico, noiva nervosa (Annie
Hall), inaugura esse ambiente familiar em seus filmes. Obviamente, as personagens
interpretadas por ele ndo pertencem a esse contexto, pois todas sdo judias e objeto de
preconceito!®, como a avd de Annie (Diane Keaton) que vé seu namorado Alvy (Woody

Allen) como um judeu ortodoxo.

Ora, mais uma vez, alguém poderia indagar: que relacdo tem tudo isso com Jimmy
Swaggart? Assmann nos fornece a resposta quando sublinha que “Jimmy Swaggart é,
mais ainda que a maioria dos outros televangelistas norte-americanos, um tipico

representante do que se costuma chamar de WASP”. (1986, p. 42).

14A sigla WASP foi criada por Andrew Hacker e mencionada pela primeira vez em 1957 no artigo intitulado
Liberal democracy and social control. No entanto, a consolidacdo da sigla se deu a partir do estudo The
protestant establishment aristocracy & caste in America, de Digby Baltzell.

15 Branco, anglo-saxdo e protestante.

16 Sobre a discussio dos preconceitos nesse modo cultural, Mancelos (2004, p. 160) assinala que “o cdnone
norte-americano foi construido a imagem e semelhanca do poder WASP-M (White Anglo-Saxon Protestant
Male). Como tal, assimilou facilmente autores masculinos, heterossexuais, brancos, protestantes;
menosprezou as mulheres, os homossexuais e as lésbicas; repudiou os membros de outras etnias; ignorou
a contracultura; silenciou opgdes politicas que ndo a vigente”. Mancelos (2004) acrescenta a sigla de
Andrew Hacker o elemento masculino heterossexual.
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Fotograma de Gordon Willis Fotograma de Carlo DiPalma
Familia WASP em Interiores e Hannah e suas irmas

Jimmy Swaggart construiu um grande império televisivo no final da década de
1970 e parte dos anos de 1980, cujo centro era 0 World Ministry Center da associa¢ao
evangelistica que levava o seu nome. Entre as ac¢les lucrativas incluiam-se a venda
milhGes de discos. Ele sempre aparecia nos programas ao lado da esposa Frances, que
juntos estampavam o ideal de familia WASP americana. No final da década de 1980 tudo
ruiu, pois Swaggart caiu em desgraca moral, quando foi descoberto o envolvimento com

prostitutas e acusado de sonegacao fiscal.

Para os limites deste trabalho estas discussfes sdo suficientes, visto que nao
pretendo analisar a fala do pregador no filme, pois caberia um longo debate sobre o

judaismo na filmografia de Woody Allen.

O relevante a ser destacado é que a personagem Eve, perdida no desencanto
advindo com separacdo do marido, pela distancia emocional das filhas e pela tentativa de
suicidio busca algum tipo de “refigio” nas pregagdes televisivas. Entretanto, como
ressalta Lee (1997, p. 82), esse momento ndo desempenha nenhuma funcdo emocional

em sua vida, pois é tdo falso como tudo na televisao.

Para Allen, a pregacdo televisiva ndo traz alento algum, visto que o destino
inexoravel da protagonista é a morte, por meio do suicidio. Igualmente, o cineasta
expressa todo o seu desprezo pela televiséo, seja pelas pregacdes dos televangelistas ou
pelas atuagdes de Flyn, que trabalha para a “estipida indastria da TV”. Como ressalta
Blake (1995, p. 74), Flyn é uma artista superficial, que tem forma (bonita), mas sem

conteddo, adequando-se ao que a televisao produz.
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3.3 Hannah e suas irmas (Hannah and her sisters, 1986): os televangelistas e o

dinheiro

Em Hannah e suas irmds Woody Allen recupera muitas tematicas dos filmes
anteriores, em especial, Interiores, além de ser uma declaracdo de amor a Nova York. Na
pelicula, como o préprio titulo indica, hd a personagem Hannah (Mia Farrow) e suas irmas
Holly (Dianne Wiest) e Lee (Barbara Hershey). Hannah é uma atriz bem sucedida, que
deixou os palcos para engravidar, quando ainda era casada com Mickey (Woody Allen).
Sua casa é centro do ajuntamento familiar, pois todas as celebrages festivas, como o Dia
de Acoes de Graga e Natal, ocorrem em seu apartamento.

Alvy Singer (Woody Allen) em noivo neurético, noiva nervosa (Annie Hall) — fotogramas de Gordon Willis

Mickey (Woody Allen) — Fotograma de Carlo DiPalma
Personagens de Woody Allen, o judeu no ambiente WASP

Holly e Lee, diferentemente de Hannah, ainda ndo se encontraram na vida. Holly,
apos varias tentativas frustradas que vao de socia de um buffet a cantora, finalmente

consegue escrever um livro. Lee vive com Frederick (Max Von Sydow)!’, artista plastico

17 Ator sueco que participou de varios filmes de Ingmar Bergman nas décadas de 1950 e 1960, sendo o
protagonista do memoravel filme O sétimo selo (Det sjunde inseglet, 1956).
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bem mais velho, cuja relacdo se da como a de um professor formando sua aluna. Lee trai

0 companheiro com Elliot (Michael Caine), o esposo de Hannah.

Paralelamente, o judeu Mickey, produtor de televisdo, ap0s saber que nao esta
com cancer no cérebro, abandona 0 emprego e passa a buscar sentido para a vida por meio
da religido. Abandona o Judaismo, aproxima-se do Catolicismo Romano e tem
curiosidade sobre Hare Krishna. Entretanto, a religido ndo fornece as respostas para as
suas inquietacdes existenciais, as quais serdo encontradas, quando entra numa sala de
exibicdo e assiste ao filme Diabo a quatro (Duck soup, 1933) dos Irmdos Marx e

reencontra o amor casando-se com Holly.

A familia de Hannah também encarna o modelo WASP. Mickey, como judeu, é o
unico que destoa, porém pouco esta presente. Nesse ambiente de encontros e
desencontros, suspeitas, traicdo e ciime, o final € feliz para todos. Elliot afirma seu amor
por Hannah, mesmo depois de té-la traido com sua irmd. Lee € desposada por um

professor universitario. Holly apaixona-se e casa-se com Mickey.

Nesse filme em que Allen explora tematicas cat6licas romanas e judaicas, ele
formula, mediante a personagem Frederick, uma critica mordaz aos pastores televisivos.
Frederick relata para a jovem companheira Lee, que ha muito tempo ndo sentava diante
da TV. Porém, ao passar pelos canais, ele sublinha ironicamente, que se deparou com
toda a “cultura”, formada por nazistas, vendedores de desodorantes, lutadores, concursos
de beleza, programas de entrevistas e acentua que “os piores sdo os pastores, que sao
trapaceiros e mentem aos pobres dos telespectadores dizendo que falam com Jesus e
pedem dinheiro! Se Jesus voltasse e visse 0 que fazem usando o nome dele ndo pararia

de vomitar”.

Como venho acentuando neste trabalho, a fala de Frederick revela todo o sarcasmo
de Allen para com a producéo televisiva, que ironicamente, pontua ser a sintese da cultura

norte-americana e ocidental. Sobre isto comenta Labayen:

Em Ultima instancia, a televisao erige-se assim como a mais poderosa metafora
da época contemporanea. Na sociedade de consumo ocidental do final do
Século XX, a televisdo figura nos filmes de Allen com esse componente
fragmentario e manipulador, bruxaria mefistofélica que ndo faz sendo
confundir ainda mais ao j& perdido individuo. Dai que a personagem de Mickey
deva deixar para tras seus contatos com o meio catddico para buscar seu “eu”.
Dai também, que se incluindo a sua busca metafisica da verdade acabe caindo
abaixo dos influxos da publicidade com todo o seu poder (o crucifixo e o missal
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abaixo do peso do pote de maionese e do pdo é uma boa prova disto). (2005,
p. 22 — tradugéo livre).

Assim, das palavras duras proferidas por Frederick, Allen também recupera a
tematica do nazismo, frequente em sua obra, bem como desfere sua critica aos

televangelistas, notadamente, ao apelo sistematico de dinheiro aos telespectadores.

Em Desconstruindo Harry (Deconstructing Harry, 1997), o cineasta pée no
Inferno os pregadores televisivos junto com os criminosos de guerra. Em vista do exposto,
nos dois filmes, Allen estabelece uma relacédo entre os televangelistas e genocidas, como

0s do regime hitlerista.

O nazismo recorrentemente aparece nos filmes de Allen como uma meméria do
sofrimento — o0 genocidio cometido contra os judeus pelos nazifascistas. Hertzberg e Hirt-
Manheimer (1999, p. 265) justificam essa temaética na filmografia do cineasta destacando
que “noés cremos que Woody Allen ndo deixa de tratar de obscuras temadticas judias
porque esta profundamente preocupado com o antissemitismo. Sabe que se tivesse vivido

na Europa dos anos de 1940, nao teria escapado dos nazistas”.

Sobre a matanca de judeus pelos nazistas, Adorno (2009) fez a seguinte
indagac¢do: “como escrever poesia depois de Auschwitz?”. Certamente, esta pergunta
ainda ressoa e continuara a ecoar por muito tempo. Essa ¢ também uma questdo
inquietadora para Woody Allen, que mesmo impossibilitado de dar conta de toda barbarie

cometida pelos nazistas, tem no cinema, um dos modos de:

Exumar uma memdria ameacgada pelo esquecimento e indiferenca e afirmam-
se como préticas de sobrevivéncia e de substituicdo que tendem a preencher a
auséncia de préticas tradicionais, dando assim formas e conteldos inéditos a
identidade e a pertenga judias (...) a memoria do genocidio figura entre as
praticas comemorativas. Ela tornou-se mesmo, ao longo dos anos, uma das
referéncias identitarias incontornaveis do judaismo do po6s-guerra, um dos
principais temas de mobilizag&o dos judeus. O fato toma lugar, na consciéncia
coletiva judia do pos-guerra, ao lado de acontecimentos gracas aos quais a
identidade judia formou-se e fixou-se definitivamente, isto &, acontecimentos
miticos e/ou histéricos fundadores do judaismo por meio dos quais os judeus
se reconhecem como judeus além do tempo e do espago. Assim, 0 genocidio
situa-se ao lado de acontecimentos relatados pela Biblia, como Exodo ou
Revelagdo no Sinai, ou ainda acontecimentos histdricos como a expulséo da
Espanha ou, mais perto de nés a criagdo do Estado de Israel. (AZRIA, 2000, p.
210).
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Portanto, a poesia cinematografica de Allen é uma manifestagdo continua de
combate ao esquecimento dos horrores cometidos pelos nazistas contra os judeus, durante
a Segunda Guerra Mundial, mesmo que o carater humoristico possa causar incémodos.
Um exemplo estd em Desconstruindo Harry, quando a personagem interpretada por
Allen, um antissemita judeu, ao negar o Holocausto frisa que “ndo foram seis milhdes de
mortos, mas que os recordes sao feitos para serem batidos”. Assim, mesmo que Allen
renda, ao seu modo, homenagens aos judeus mortos, porém, suas memorias ndo foram

escritas com o sangue dos parentes e amigos mortos.

Fotograma de Carlo DiPalma — Neblina e sombras

Quanto ao apelo dos televangelistas por dinheiro, Allen os associa aos criminosos
de guerra, como 0s nazistas. Para ele, esta relacdo entre religido e dinheiro é
completamente espdria. Em Neblina e sombras (Shadows and fog, 1992), Allen também
nos apresenta um catolicismo no qual, quando ha dinheiro envolvido, a Igreja pode
consciente e hipocritamente fechar os olhos para 0 mal. Assim, o catolicismo é estampado
por Allen como uma religido fria, autoritaria e venal, onde os cléerigos e policiais nazistas
se relinem para elaborar negdcios e listas de pessoas que incomodam a Igreja. Allen, nesta
cena, sugere 0s mesmos ataques feitos a Igreja Catolica, de colaboragdo com 0s nazistas
na Segunda Guerra Mundial. (BLAKE, 1995, p.205).

O cinema de Allen rejeita toda e qualquer forma institucionalizada de constelacdo
religiosa. Contudo, o cineasta, mediante sua obra, revela inquietacbes e buscas que

também tentam ser respondidas pelas religides, conforme ele relata para Lax:

Atualmente, contudo, ele tem curiosidade por questdes relativas ao sentido de
vida e a existéncia de um Deus misericordioso; por questdes de moralidade e
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justica, visto que Deus tanto pode se importar quanto estar ausente da vida
terrena (...) apesar de todo o seu questionamento e sua angustia, Woody Allen
é um agnostico relutante (ele espera que exista um Deus), mas pessimista (ele
duvida que haja), que desejava ter nascido com uma fé religiosa (ndo confundir
com crenca sectaria). Woody acredita que mesmo que Deus esteja ausente, é
importante levar uma vida honesta e responsavel. Suas observagdes sobre Deus

e religides fazem dele um dos preferidos dos tedlogos. (LAX, 1991, p. 40).

O que Allen expde para Lax (1991) é que ele reconhece ou espera reconhecer
algum sentido religioso sem mediagdes clericais, pois as diferentes religides o irritam, ao
mesmo tempo, que ndo nutre nenhuma simpatia por seus clérigos, sejam eles padres,

pastores, rabinos, imames*®, arquimandritas®® ou lamas. (VARTZBED, 2012, p. 59).

Entre as liderancas das religides institucionalizadas, Allen escolheu, em alguns
fragmentos como tenho noticiado, os televangelistas norte-americanos, devido a forma
ostensiva como solicitam recursos financeiros dos telespectadores, que os levam da
condicao fiéis a de “consumidores” ou “clientes” de “bens de salvagdo”. Portanto, Allen
indigna-se com a volUpia monetéaria desses pregadores que relacionam religido e dinheiro
sem qualquer pudor. Ndo sabe o cineasta que a fundamentacdo teoldgica, ou seja, a
Teologia da Prosperidade, assumida por esses pastores, “oferece uma justificagdo para a
pratica do individualismo, competicdo e busca dos bens materiais, escandalo para o
ascetismo cristdo tradicional, porém, uma eficiente forma de apaziguar consciéncias
eventualmente enriquecidas a custa de meios, nem sempre licitos e eticamente
condenaveis pelo puritanismo do protestantismo e pentecostalismo tradicionais”

(CAMPOS, 1997, p. 376), bem como, para o judaismo, no qual Allen foi educado.

O inferno em Desconstruindo Harry — fotogramas de Carlo DiPalma

18 |ideres religiosos no Islamismo.
19 Sacerdotes nas igrejas ortodoxas ou catdlicas orientais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, Woody Allen, mesmo ndo sendo religioso, critica com veeméncia o
comeércio de bens simbdlicos em nome de Jesus, postos no “mercado”, em especial, pelos
televangelistas neopentecostais. Convém lembrar que Simmel adverte que “a posi¢do
central que o dinheiro obtém, gracas ao enorme aumento do circulo de objetos por ele
alcancaveis, repercute-se em muitos tracos individuais do carater da vida moderna”.
(2009, p. 55). Portanto, na modernidade, especialmente no capitalismo, o dinheiro
procede a mediacdo para a aquisicdo daquilo que é colocado no mercado. Assim, a partir
da ressalva de Simmel, entendo que Allen critica os televangelistas também, porque
transformaram a intangibilidade da fé*° e sua expressdo na vida comunitaria em

“mercadoria” que ¢ “consumida” individualmente.

O sarcasmo de Allen é intenso, pois aos pregadores do Paraiso Celeste, ele os
destina ao Inferno. Como pretensos intérpretes da verdade revelada, o cineasta 0os chama
de mentirosos. Aos vendilhdes, conforme acentua Frederick e registra o autor do Livro

do Apocalipse, porque “sdo mornos, isto €, nao sdo quentes ¢ nem frios serdo vomitados

da boca do Senhor”?!.
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A TEODICEIA DO LIVRO O PROBLEMA DO
SOFRIMENTO, DE C. S. LEWIS

The Theodicy from the book The Problem of Pain,
by C.S. Lewis
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Lattes: http://lattes.cnpg.br/5913283463929754

RESUMO: Este trabalho apresenta a Teodiceia do livro O problema do Sofrimento
(2009) de C. S. Lewis, aonde o autor tenta mostrar uma possibilidade para a coexisténcia
de Deus e do sofrimento humano. O texto em questdo afirma a primazia dos propdsitos
de Deus e o papel secundario da humanidade. Ao abusar de seu livre-arbitrio, Adéo foi
responsavel pela queda. Apesar do sofrimento e, mesmo por meio dele, a misericordia
divina da a chance de reconciliacdo com o Criador. Deus nunca desejou a desgraca dos
humanos, ele usa o mal causado por estes como instrumento para reaproxima-los dele: a
unica fonte do que poderiamos chamar de Verdadeira Felicidade.

Palavras-chave: Deus; Sofrimento; Teodiceia; C. S. Lewis.

ABSTRACT: This paper shows the theodicy from the book The Problem of Pain (2009)
by C.S. Lewis, that tries to show a possibility to the coexistence of God and human pain.
The text under discussion highlights the priority of God’s purposes and the secondary
role of humanity, that being responsible for their own fall, find in the mercy of divinity
the chance to reconcille with the creator, that althougth he didn’t wish the infortune of
humans, he uses the bad result caused by them as an instrument to reapproach people to
him: the only source we could call True Happiness.

Keywords: God; Pain; Theodicy; C. S. Lewis.
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A TEODICEIA DO LIVRO O PROBLEMA DO SOFRIMENTO, DE C. S. LEWIS

INTRODUCAO

Uma teodiceia, tradicionalmente, trata da defesa da existéncia de um Deus Bom e
Onipotente, mesmo diante da constatacdo do mal no mundo. Esta € a proposta de C. S.
Lewis' em seu livro O Problema do Sofrimento (2009), cuja primeira edicéo foi publicada
em 1940. A questdo ¢ expressa pelo autor da seguinte maneira: “Se Deus fosse bom, Ele
desejaria tornar suas criaturas perfeitamente felizes, e se fosse todo-poderoso, seria capaz
de fazer o que quisesse. Mas as criaturas ndo sdo felizes. Portanto a Deus falta a bondade
0u 0 poder — ou ambas as coisas” (LEWIS, 2009, p.33). Talvez o sofrimento seja uma das
condic¢des que 0s humanos mais tém em comum. Se existe um Deus amoroso como esse
de quem tanto se fala, ele parece desdenhar de suas proprias criaturas.

A questdo inicial a ser considerada seria a afirmagéo da evidéncia do sofrimento
humano e da provavel falta de sentido na existéncia. Lewis parte da obviedade da
presenca do mal no universo, explicando que ele mesmo ja negou a existéncia de Deus
perante tal constatacdo. Apés tais consideracdes, serdo explicados suscintamente 0s
principais elementos do desenvolvimento das religides, com énfase para a especificidade
do cristianismo, ja que na obra selecionada o autor parte de uma perspectiva crista.

Lewis argumenta que para fazermos qualquer assercdo sobre a Onipoténcia e a
Bondade divina é necessario analisar cuidadosamente o significado de cada um desses
atributos, evitando afirmacbes equivocadas. Semelhante ao que ocorre com a
interpretacdo errbnea sobre a bondade de Deus, quando se fala sobre seu Amor,
normalmente as pessoas o idealizam como sendo um atributo que fard com que a
Divindade esteja sempre pronta para realizar o desejo de cada sujeito, deixando-0s
mergulhados em um prazer ininterrupto. Mas para o autor tal interpretacdo seria
equivocada. C. S. Lewis apresenta algumas analogias, com base em suas interpretacoes
das Escrituras Sagradas, para explicar o que seria o verdadeiro significado do amor de
Deus.

Ap0s as analogias, ele expde a ideia de que o Universo - e tudo o que existe nele

- possui leis fixas e que, portanto, todas as agdes humanas ou da natureza, estdo dentro de

1 Clive Staples Lewis foi um escritor nascido na Irlanda do Norte, em 1898. Ainda na infancia ele se muda
para a Inglaterra com seus pais, onde posteriormente desenvolve sua carreira académica se tornando
professor de Lingua Inglesa na Universidade de Oxford e em seguida de Literatura Medieval e
Renascentista na Universidade de Cambridge. C. S. Lewis é mais conhecido por suas obras literarias, mas
também produziu varios escritos de contetdo teoldgico e filoséfico. O autor morreu em 1963, na Inglaterra.
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uma limitacdo de possiblidades. Assim certos efeitos sdo inevitaveis por conta de suas
causas antecedentes. Deus criou a partir de sua propria existéncia, logo a organizacdo da
criacdo conteria o principio de ndo-contradi¢do, que € uma caracteristica inerente a
propria natureza divina. O conceito de livre-arbitrio é abordado, sobretudo, para descrever
como a queda do homem seria resultado do abuso do poder de escolha.

Naturalmente o fato de Deus saber de antemdo quais seriam as consequéncias do
pecado suscita perguntas como: “Se Ele ja sabia que as criaturas iriam desobedecer,
causando assim o sofrimento, ndo teria sido melhor ndo crid-las?”. Lewis parte da
suposicdo de que Deus é perfeitamente Bom, entdo sua decisdo de criar também deve ter
sido perfeitamente boa. Apesar de tocar no assunto, o autor ndo se aprofunda nessa
questdo, mas tenta deixar claro que o objetivo de seu texto € muito mais modesto,

conforme Ié-se no trecho abaixo:

E devo advertir o leitor de que néo tentarei provar que criar foi melhor que nédo
criar: ndo tenho conhecimento de balangas humanas em que uma quest&o desse
porte possa ser ponderada [...] Nosso projeto é bem menos formidavel: visa
apenas descobrir como, percebendo um mundo de sofrimento e estando certos,
a partir de fundamentos bem diversos, de que Deus é bom, como devemos
conceber essa bondade e esse sofrimento sem contradigdo (LEWIS, 2009, p.
43-44).

Mesmo que em principio seu objetivo ndo fosse que estivéssemos submetidos a
dor, o Criador permite que o resultado negativo da escolha humana possa ser um meio
para nos levar ao que é verdadeiramente bom, a saber: a reaproximacéo e o conhecimento
do proprio Deus. Lewis afirma “[...] que o bem para nds em nosso estado atual, deve,
portanto, significar bem reparador ou corretivo” (LEWIS, 2009, p. 100).

Haverd uma explicacdo sobre como o sofrimento seria o instrumento usado por
Deus para reparar o estrago que o proprio homem causou. Diante dos questionamentos
sobre a bondade de Deus, mediante a doutrina da condenacéo ao inferno, Lewis apresenta
uma explicagéo de que o inferno consistiria no total distanciamento de Deus, uma espécie
de consumacéo da afirmacéo da falsa autossuficiéncia dos individuos que negam sua
dependéncia do Criador. Por fim, ha algumas consideragdes acerca do propdsito final para
os crentes em Cristo, a saber: o Céu. Considerando que a morada no Paraiso teria uma
duracéo eterna, alguns anos de sofrimento na Terra seriam insignificantes.

O objetivo principal do livro O problema do sofrimento de C. S. Lewis nédo €

oferecer conforto emocional para os sofredores como também néo é provar que a bondade
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e a onipoténcia, que os cristdos ortodoxos atribuem a Deus, sdo incontestavelmente
verdadeiras. O objetivo principal do autor € demonstrar a coeréncia da Doutrina Cristd a
respeito do assunto apresentado, mostrando uma possibilidade para a resolugdo do
problema intelectual do sofrimento.

1. COMO SURGE O PROBLEMA DO SOFRIMENTO?

Diante da imensiddo do Universo parece insignificante a quantidade de seres
existentes e, principalmente, a quantidade de felicidade disponivel a esses seres. As
formas inferiores simplesmente vivem e morrem, mas as chamadas superiores tém a
capacidade de sofrer e, além disso, causar sofrimento a outros seres. O ser humano tem
ainda a Raz&o que lhe permite prever seu sofrimento, fazendo-o padecer por antecedéncia.
Temos a capacidade de criar recursos que podem aumentar ainda mais o sofrimento de
nossos semelhantes, exemplos disso sdo as armas de guerra, que tornam-se cada vez mais
sofisticadas e os instrumentos de tortura usados ao longo da historia.

Nos raros momentos de felicidade esta presente o medo de perdé-la. Quando ela
ja se foi resta a angustiante lembranca. Tudo se mostra efémero, desde as relagdes
pessoais através das quais foram construidas as civilizacGes, até a propria matéria que
compde o0 universo. Enquanto existem coisas fadadas ao término, os momentos de alivio
sdo esmagados pela enorme angustia presente na maior parte do tempo. Tudo isso parece
apontar para a nao existéncia de um ser benevolente e todo-poderoso. Se existe um Ser
superior ele parece malévolo, impotente e indiferente a nds. Perante a isso, seria
necessario fazer a seguinte pergunta: “Diante de tanto sofrimento, como as pessoas
puderam atribuir a criacdo do Universo a um Ser Bom?”

Para Lewis (2009, p. 20) a constatacdo sensivel da natureza ndo deve ser a base
dareligido. Comumente afirma-se que “nossos ancestrais eram ignorantes ¢ que, portanto,
nutriam ilusdes agradaveis acerca da natureza, que o progresso da ciéncia veio dissipar.”
Mas tal afirmacéo trata-se de uma inferéncia equivocada, uma vez que a constatacdo do
vazio do Universo e do sofrimento sempre foram reais, mesmo que em dimensdes
diferentes em cada contexto.

Desde os primdrdios, onde as pessoas viviam em meio a imensiddo da floresta,

ja se tinha motivos para atribuir falta de sentido a um mundo t&o grande, mas t&o vazio
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de felicidade. Vejamos como Lewis descreve o exemplo do contexto no qual se originou

0 cristianismo:

Nossa religido, por exemplo, principia-se entre os judeus, povo oprimido por
grandes impérios guerreiros, continuamente derrotado e levado como
prisioneiro, familiarizado que era, como a Pol6nia ou a Arménia, com a tragica
histéria dos conquistados. E mera tolice situar o sofrimento entre as
descobertas da ciéncia [...] Em qualquer época, portanto, inferir a bondade e a
sabedoria do Criador proveniente do curso dos acontecimentos deste mundo
teria sido igualmente absurdo [...] (LEWIS, 2009, p.20).

A origem da religido ndo consistiria entdo num resultado das experiéncias sensoriais
a respeito da natureza. Lewis apresenta trés elementos principais que estdo presentes no
desenvolvimento de toda religido, além de mostrar um quarto elemento especifico do
cristianismo.

O primeiro elemento é a experiéncia do numinoso, termo cunhado por Rudolf Otto
(2007). A expressao se refere a um sentimento especifico da religido. Lewis exemplifica
mencionando o medo natural que a maioria de nds teria se soubesse que um tigre esta se
aproximando. O medo esté relacionado, principalmente, ao fato de sabermos que o tigre
nos poderia usar como alimento. Em seguida, nos lembra do sentimento que haveria se
acreditassemos que ha um fantasma no cdmodo ao lado, provavelmente também
ficariamos com medo, mas de uma forma diferente daquela sentida pela suposicao de que
ele comeria nossa carne. Lewis convida o leitor a pensar no que sentiria se soubesse que
um espirito poderoso estd no comodo. Haveria uma espécie de perturbacdo, por se tratar
de um ser desconhecido, além da sensacdo de impoténcia diante de um ser poderoso,
misterioso. O sentimento relacionado a esse terceiro exemplo seria 0 que mais se
aproxima do numinoso (LEWIS, 2009).

O numinoso é essa perturbacdo pelo suposto espirito que nos assombra, e tal
sentimento sempre existiu. Mesmo que ele ndo esteja presente de maneira tdo intensa no
homem moderno, ainda existe num nivel que permite compreendermos a explicacéo da
experiéncia mencionada até fazermos um retrocesso para imaginarmos como Nnossos
ancestrais se sentiam em relacdo a espiritos misteriosos. Embora ndo haja como
comprovar quando este sentimento surgiu, a questao é que ele jamais deixou de existir.
N&o se trata de algo puramente fisiol6gico ou ainda algum sentimento religioso cujos
termos usados para nomeéa-los permitam uma explicacdo que esgote seu significado. O
numinoso seria o aspecto irracional da religido. Ele ndo pode ser completamente

explicado.
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Lewis (2009, p.24) escreve que “Nao ¢ possivel, partindo do simples perigo
desenvolver o argumento até chegar ao estranho, menos ainda a0 Numinoso pleno”. Esse
sentimento é comum na natureza humana, mas nao € natural no que diz respeito ao fato

de estar contido no sentimento de perigo.

A maior parte das tentativas de explicar o numinoso pressupde a coisa a ser
explicada — como quando os antropélogos a deduzem do medo dos mortos,
sem explicar por que os mortos (que constituem notadamente o tipo menos
perigoso de pessoas) teriam atraido esse sentimento peculiar [...] parece
haver apenas dois pontos de vista que podemos assumir acerca do espanto.
Ou ele é tdo somente uma peculiaridade da mente humana, que nédo
corresponde a nada objetivo e tampouco serve a alguma fungéo bioldgica,
sem no entanto demonstrar nenhuma tendéncia a desaparecer em seu
desenvolvimento mais pleno no poeta, no filésofo ou no santo; ou entdo se
trata de uma experiéncia direta com o sobrenatural, a que o nome revelagao
pode ser dado com propriedade (LEWIS, 2009, p. 25).

O sentimento do numinoso ndo consiste necessariamente num conceito de bom ou
mal em relacdo ao assombro sentido. Um sujeito pode ter tal sentimento e ndo fazer
nenhum juizo moral a partir dele.

O segundo elemento da religido seria exatamente o reconhecimento da moralidade.
A explicacdo da existéncia de uma lei moral também ultrapassa qualquer coisa que possa
ser apreendida pela experiéncia. Segundo Lewis (2009, p. 27), “[...] as moralidades
aceitas pela humanidade podem diferir [...] mas todas concordam em prescrever um
comportamento que as pessoas que o adotam nao conseguem poOr em pratica”. A
moralidade como um dos elementos originadores da religido ndo se trata apenas do
reconhecimento de uma lei que transcenda as relacdes puramente materiais, mas também
da percepcdo de que esta lei é, simultaneamente, correta e desobedecida.

O terceiro elemento do desenvolvimento religioso é quando o sujeito reconhece o
Poder Numinoso como sendo o guardido da lei moral que ele se sente obrigado a seguir.
C. S. Lewis acredita que ndo ha nenhuma necessidade ldgica ou bioldgica para que esses
sentimentos se desenvolvam no ser humano, se tratariam de fatores sem nenhuma
correspondéncia objetiva ou, de fato, seria uma revelacgéo.

Esses seriam 0s trés aspectos basicos do desenvolvimento religioso. O elemento
especifico do cristianismo é a préopria pessoa de Jesus, chamado o Cristo. Ele é a pessoa
central da religido crista, que afirmava ser o Filho de Deus, O Poder Numinoso, guardido
da lei moral e ao mesmo tempo um com Ele. A propria religido cristd seria responsavel

pelo surgimento do problema do sofrimento, pois o Deus dos cristdos é descrito como
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sendo bom, amoroso e onipotente. Diante disso se faz necessario uma explicacdo do

porqué termos tanta dor em nossa existéncia.

2. AONIPOTENCIA E A BONDADE DE DEUS

Lewis parte do conceito de S& Tomas de Aquino (2009) a respeito da
Onipoténcia divina, segundo o qual Deus pode fazer todas as coisas que Sao
intrinsecamente possiveis. Ele ndo faz nada que implique em contradicdo. Essa
explicacdo da onipoténcia parte da nog¢do tomista de que Deus é Ato Puro, ou seja, sua
eternidade faz com que até mesmo as a¢Ges mais duradouras na limitada cronologia
humana ndo passem de periodos insignificantes. Na verdade, a propria palavra “periodo”
cabe apenas a existéncia humana, uma vez que Deus é o proprio autor do tempo e nao
esta restrito a sua prépria criacdo que demarca a efemeridade dos segundos, das horas,
dos anos e dos milénios. Mesmo que a relacdo da Divindade com a humanidade seja
manifesta através de acontecimentos temporais, a no¢do de que Ele possui caracteristicas
mutéveis consiste apenas numa aparéncia. Ele é a causa de todas as contingéncias
existentes, mas ndo h& nada contingente nele proprio. Deus é o Ser Absoluto do qual todos
0S seres se originaram.

Segundo a lei da ndo contradicdo, arraigada no ocidente pelos discursos
metafisicos, ndo € possivel que a0 mesmo tempo um ser seja ndo-ser. Assim sendo, 0
préprio Deus ndo faz aquilo que ndo faz parte do seu Ser. Ele ndo pode ser o que nao é.
Né&o pode ferir a lei da ndo contradicdo, pois esta constitui parte de sua propria natureza.
Mesmo que as possibilidades que sua Auto existéncia permitem sejam muitissimo
superiores as dos seres criados. E € nesse sentido que se diz que Deus é onipotente. Nao
significa que Deus esta preso a uma lei, mas sim que a ndo-contradicdo é algo inerente a
ele e esta presente em tudo o que criou.

Quando se fala na Bondade de Deus, muitos a definem como uma permissividade
desenfreada. Uma concessdo de possibilidades para que possamos invariavelmente

satisfazer nosso hedonismo. Sobre isso, diz o autor:

O que de fato nos deixaria satisfeitos seria um Deus que dissesse de tudo o que
por acaso gostassemos de fazer: “O que importa, contanto que estejam
felizes?”. Queremos, com efeito, menos um Pai no céu que um avd no céu —
certa benevoléncia senil que, como se diz, “gostasse de ver os jovens
usufruindo as coisas” e cujo projeto para o Universo fosse simplesmente que
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se pudesse dizer sinceramente ao fim de cada dia: “Todos se divertiram”
(LEWIS, 2009, p. 48-49).

Lewis comenta que tudo o que Deus faz ndo tem no homem o propdsito principal.
Deus nao existe por causa do homem, mas existimos por sua causa. O principal propdésito
para a vida ndo é nossa felicidade aqui e agora, como tendemos a pensar quando se fala
sobre a bondade divina. Deus vai muito além de fornecer um ambiente agradavel onde
nosso hedonismo possa ser invariavelmente satisfeito. O propdsito da criagdo de Deus é
uma relacdo de amor com suas criaturas, no entanto a relacdo tem como finalidade a
glorificacdo do préprio Deus. O conceito de bondade divina, geralmente, ao ser
pronunciado faz vir a tona a ideia de amor. Para Lewis ndo ha problema considerar esta
caracteristica da bondade de Deus e, conforme serd mostrado no proximo topico, € isso
que o autor faz, apresentando uma explicacao sobre o que seria o verdadeiro significado

do amor.

2.1. Analogias sobre o amor de Deus

C. S. Lewis faz algumas analogias comparando o amor de Deus pela humanidade
ao amor entre sujeitos e/ou objetos. Seu intuito é demonstrar que ndo € tao estranha assim
a ideia de que o verdadeiro amor pode permitir ou até mesmo causar o sofrimento do ser
amado, para o proprio bem deste segundo. Antes de falar dos quatro exemplos que serdo
expostos aqui, retomo a consideracdo de Lewis de que qualquer analogia que se faca em
relacdo Deus sera ridicula, considerando a grandeza do amor divino comparada a maneira
superficial que as pessoas amam.

Na primeira analogia Lewis diz que algumas obras de um artista podem ndo ser
tdo valorizadas por ele proprio quanto outras. Podem existir casos em que um artista
termine uma escultura, mas como fez aquilo s6 para passar o tempo e o resultado final
ndo saiu muito bom, ele a guarda e a esquece em sua prateleira, até mesmo por anos. Mas
todo artista tem aquelas obras que realmente significam muito para ele, nelas ele trabalha
mais minuciosamente e ndo descansa até que tenha o resultado esperado. Imagine o
quanto a escultura gritaria de dor ao receber varias marteladas até que o rosto que esta
sendo esculpido ficasse perfeitamente ajustado. Certamente ela acharia melhor continuar
com o rosto assimétrico do que sentir dor para depois ser mais admirada e se encontrar

num nivel superior ao daquelas que estdo esquecidas na prateleira empoeirada.
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NOs seriamos uma obra de arte divina. Ndo aquela feita apenas para um
passatempo, mas Deus se preocupa com as pessoas como um artista se preocupa com suas
obras especiais. Semelhante a atitude da escultura amada, as vezes também pensamos ser
melhor continuar na forma inapropriada do que sofrer para sermos pessoas melhores.

Na segunda analogia, o autor exemplifica utilizando a relacdo de uma pessoa com
0 cdo que, segundo os padrées humanos, geralmente é considerado o animal mais digno
de ser amado. A questdo € que a domesticacdo do cachorro ndo seria feita para que o dono
se torne mais digno do amor do animal, o que ocorre é exatamente o contrario. Mesmo
que o dono continue respeitando a natureza do cdo em alguns aspectos, a pessoa tenta
modificar algumas caracteristicas ou costumes do animal, para que o cdo se enquadre nos
padrdes de convivéncia sob 0s quais se encontra.

De certa forma, hé a tentativa de tornar o animal de estimagdo mais parecido com
o0 dono. Tais atitudes certamente ndo sdo sempre confortaveis para o animal, mas a pessoa
o trata dessa forma porgque o0 ama e acredita que pode torna-lo mais améavel. Acredita que
mesmo que o cachorro se incomode quando tenha que tomar banho, se sinta mal enquanto
um carrapato é arrancado de suas costas e ndo goste quando é punido ao roubar carne da
geladeira, o resultado final serd melhor para o proprio cdo. Enquanto isso os humanos
querem que Deus os deixe por sua prépria conta, para que nao sejam incomodados com
repreensdes e tratamentos, muitas vezes dolorosos. Mas se ele nos deixasse seguir nossa
natureza, ndo conseguiriamos nos aproximar daquilo que ele realmente deseja que
sejamos.

Baseado nos padrfes da cultura patriarcal judaico-cristd, Lewis nos apresenta a
terceira analogia. Um pai que realmente ama o filho néo fica feliz em vé-lo cometendo
atitudes grotescas e prejudiciais, pelo contrario, o pai ira restringi-lo e até mesmo castiga-
lo quando necessario. Isso ndo significa que, ao reprimi-lo, o pai sinta prazer em vé-lo
irritado e angustiado com a situacdo, mas com sua experiéncia ele sabe que o resultado

da repreensdo e do castigo sera melhor para o filho.

Um pai meio arrependido de ter posto o filho no mundo, que hesita em reprimi-
lo por medo de criar nele inibi¢Bes ou que até mesmo deixa de instrui-lo para
ndo interferir em sua independéncia de espirito, € um simbolo enganador da
Paternidade Divina [...] Até mesmo em nossos dias, embora um homem
pudesse dizé-lo, suas palavras nada significariam se afirmasse: “Amo meu
filho, mas nao me importo de ele ser um grande patife, contanto que se divirta”
(LEWIS, 2009, p. 54).
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Segundo o autor temos a tendéncia em pensar que, se Deus nos ama, deveria
permitir que fizéssemos tudo o que queremos, fornecendo todas as possibilidades para a
satisfacdo de nossos desejos egoistas. Mas ele nos ama de uma forma superior ao que 0s
sentidos humanos podem captar. Esse amor faz com que néo fique satisfeito em nos deixar
sermos enganados com nossa ingenuidade (no pior sentido da palavra).

Na quarta analogia, permanecendo numa visdo relacional patriarcal, Lewis tenta
mostrar 0 quanto o amor € exigente. As Escrituras Sagradas comparam a relagdo entre
Deus e 0 homem com a relagdo entre 0 noivo e a noiva. Deus seria 0 noivo perfeito que
ama a noiva incondicionalmente. A humanidade seria como o povo de Israel, retratado
como um povo infiel que se entrega a tudo aquilo que é contrario a vontade do Eterno, o
que prejudica a ela mesma ao se afastar daquele que € o Unico capaz de restaura-la. Ele
ndo suporta ver qualquer mancha ou ruga em sua amada, iSSo porque seu carater é puro,
perfeito. Ele ama de acordo com seu caréter.

Diz-se que 0 amor € exigente ndo no sentido de impor condicBes para que se ame,
pois alguém que ama verdadeiramente ndo terd o sentimento diminuido por conta de
alguma imperfeicdo no sujeito amado. Mas 0 que o autor apresenta é o fato de que o amor
perdoa qualquer defeito, no entanto também é o que mais deseja a remocdo das
imperfeicdes de quem se ama, justamente porque o interesse e a preocupacado se tornam
mais intensas nesse tipo de relacdo. “O amor pode perdoar todas as enfermidades e
continuar amando a despeito delas, mas o0 amor ndo pode deixar de desejar a sua remogéo”
(LEWIS, 1940, p. 34). Quanto mais inferior for o sentimento que uma pessoa nutre pela
outra, menos interesse havera no aperfeicoamento do outro individuo.

Nas analogias aqui expostas talvez fique a impressdo de que o amor de Deus tem
um carater totalmente egoista, uma vez que deseja o aperfeicoamento do sujeito amado.
Mas conforme essa teodiceia, ha uma consideracao que precisa ser feita antes de afirmar
qualquer tipo de narcisismo em uma caracteristica divina. O amor humano € infinitamente
inferior, é despertado por meio de uma caréncia. Vemos algo de bom no ser amado, seja
real ou ilusorio, e acreditamos necessitar daquilo que ha nele. Mas o amor de Deus nado
parte de nenhuma falta. Nés ndo temos nada para lhe acrescentar. Tudo o que ele precisa
encontra-se nele, somos apenas derivados de sua existéncia. Ele tem tudo para dar e nada
para receber. Ndo ha nada que possamos oferecer-lhe que antes ja ndo tenha saido dele.

Deus, como um ser soberano, justo e perfeito ndo precisa de nos para que seja

promovido ou tenha seu ego acariciado. Por varias vezes vemos a manifestacdo de Deus
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como alguém que nos deseja, que anseia por nos. O Eterno assume uma humildade que
excede todo o entendimento porque precisamos que alguém precise de nés. Tudo o que

podemos chamar de “receptividade” ou “necessidade” em Deus € apenas aparéncia.

O ser humano pode reduzir a gldria de Deus recusando-se a Lhe prestar culto
tanto quanto o lunatico pode apagar o Sol ao representar toscamente a palavra
“escuridao” nas paredes de sua cela. Mas Deus deseja nosso bem, e este
equivale a ama-10O (com o amor de gratidao apropriado as criaturas) (LEWIS,
2009, p. 63).

Deus quer dar 0 que a pessoa verdadeiramente necessita, ndo aquilo que ela acha
que precisa. Qualquer uma das criages nao contém em si a completude que hé na relacao
com o préprio Criador. Esta exclusividade de Deus, no que diz respeito a ser o bem
supremo para os humanos, faz parte da natureza divina. Ele ndo decidiu perversamente
que nds permanecéssemos insatisfeitos e frustrados quando buscassemos a plenitude em
algo diferente. Deus nos criou de acordo com sua natureza e ele é o sumo Bem de qualquer

criatura, pois viemos dele mesmo.

3. 0 LIVRE-ARBITRIO E A ORGANIZACAO DAS ACOES NO UNIVERSO

Deus estabeleceu leis fixas para o funcionamento do mundo. Uma dessas leis diz
respeito a nossa capacidade de escolha: o livre-arbitrio. Segundo uma das doutrinas cristas
ortodoxas, que tem como uma das principais fundamentacGes a definicdo de Santo
Agostinho (2004), em quem Lewis (2009, p. 62) se baseia para explicar o tema em pauta,
o livre-arbitrio ndo consiste na possibilidade de escolha entre um numero infinito de
alternativas, mas na decisao diante de um nimero limitado de alternativas existentes, “[...]
nossa liberdade ¢ apenas uma liberdade de reagao melhor ou pior”.

Lewis ndo tenta explicar se seria melhor Deus ter nos dado livre-arbitrio ou néo,
apenas parte da constatacdo de que ele fez assim e que a organizagédo das ag0es humanas
no universo contém esse principio. Deus poderia ter criado seres que agissem como robds,
poderia obrigar cada individuo a agir desta ou daquela maneira. Mas sem o livre-arbitrio
ndo haveria relagdes de amor genuinas, 0s humanos seriam apenas compelidos a certas
acoes.

Segundo o autor, fomos criados para amarmos a Deus de maneira voluntaria, um
amor que pode ser reciproco por parte de nds, ou ndo. As escolhas referentes a certas

acOes também dizem respeito aos relacionamentos entre uma e outra pessoa. O fato de

Volume 6, Nimero 1, maio de 2021, Crato-CE
Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



A TEODICEIA DO LIVRO O PROBLEMA DO SOFRIMENTO, DE C. S. LEWIS

Deus ter criado os humanos com essa capacidade mostraria ainda mais sua Soberania do
que se tivesse feito cada um como marionetes, cujo ventriloquo seria ele proprio. A
criagdo mais sublime consiste em causar a existéncia de seres que podem resistir ao seu
proprio Criador, esta seria a singularidade da obra de arte divina.

Para que alguém possa escolher, € necessario que haja um ambiente no qual

existam coisas a serem escolhidas.

A Deus ndo é mais possivel que a mais fraca de suas criaturas levar a efeito
duas alternativas mutuamente exclusivas [...] nem mesmo a Onipoténcia
poderia criar uma sociedade de almas livres sem ao mesmo tempo criar uma
natureza relativamente independente e “inexoravel” (LEWIS, 2009, p. 36).

Lewis aponta para a inconsisténcia da afirmacdo de que Deus poderia nos impedir
sempre que tentdssemos cometer qualquer atitude ruim. Num mundo onde as coisas
ocorressem dessa maneira, todas as vezes que fossemos insultar alguém, nossa lingua
grudaria no céu da boca. Se quiséssemos ofender alguém mesmo com a lingua presa e
tentassemos levantar o dedo médio, nossa articulacdo também travaria nessa tentativa,
pois certamente a pessoa se sentiria ofendida com nossa atitude.

Uma vez que seja aceita a ideia de leis fixas no universo, ndo é possivel que o0s
fendmenos se adequem a cada capricho de um Unico sujeito, muito menos aos de toda
uma sociedade. No ambiente em gue vivemos, ndo faz sentido a ideia de que uma bala de
revllver, por exemplo, se torne macia como algoddo toda vez que estiver indo em direcdo
a cabeca de um inocente. Os cristdos ortodoxos creem que Deus pode fazer isso, atraves
do que chamam de milagres, “[...] mas a propria concep¢do de um mundo comum e,
portanto, estavel requer que essas ocasifes sejam extremamente raras” (LEWIS. 2009, p.
41). O “eu’ s6 existe em contraste com o “outro”. A natureza fixa da matéria nos da
ocasido para tomarmos atitudes altruistas ou egoistas, essa natureza da a possibilidade de
nos esforcarmos para fazer o bem ou para sermos hostis na competicdo com 0s outros

sujeitos.
3.1. O Sofrimento é consequéncia do mal uso do Livre-arbitrio
Deus néo fez o primeiro humano mau. Este se tornou assim pelo abuso do seu

livre-arbitrio. O primeiro casal humano era sujeito e disposto a vontade de Deus, mas nao

forgado a cumprir essa vontade. Lewis apoia a ideia de que Deus sabia que valeria a pena
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correr o risco de dar essa capacidade de rejeicdo ou aceitacdo para 0 homem. Segundo o
autor, sem o livre-arbitrio ndo existiria 0 mal, mas também n&o existiriam atitudes
genuinamente voluntarias e boas, pois tudo seria apenas uma reproducgéo do que ja estava
decretado. Diante disso, o primeiro casal tinha a capacidade de optar por uma ma escolha.
Isso ndo significa que Deus criou o mal.

Lewis se apoia em Santo Agostinho (1999), segundo o qual o mal néo existe de
fato. O que existe é a auséncia de bem. Segundo Agostinho, o verdadeiro Ser é o Bem. A
medida que nos afastamos do Bem, nos corrompemos gradativamente. Essa corrupgéo é
sinbnimo de uma n&o-existéncia, que vai nos desvanecendo e pode se tornar definitiva,
tornando-se um ndo-ser. O mal € esse ndo-ser, ou seja, Nao existe.

O pecado original consiste no fato da criatura, essencialmente dependente de
Deus, escolher afastar-se dele para se tornar independente. O homem poderia escolher
seu “eu”, que naturalmente ndo consegue ser independente de Deus ou o proprio Deus
que, também por natureza, € 0 Sumo Bem de todas as criaturas.

A consequéncia do pecado foi uma perversdo interna em todos os aspectos: fisico,
mental e espiritual. A partir do primeiro ato de desobediéncia houve uma mudancga na
constituicdo do ser humano, de modo que toda a descendéncia do primeiro pecador
herdasse essas deformidades. A natureza humana foi estragada pelo afastamento entre o
Criador e a criatura, de tal forma que o “eu” sempre domina o ser humano.

A partir da queda, a humanidade ndo mais se manteve em sua natural autoentrega
ao Criador, que resultava em um genuino estado de alegria, mas passou a estar sujeita a
corrupcao sob a qual todo o restante da natureza também se encontra. “Desobedecer a lei
adequada para vocé [...] significa ver-se obedecendo a uma das leis de Deus de
importancia inferior: por exemplo, se, ao andar sobre um piso escorregadio vocé
negligencia a lei da Prudéncia, de repente se vera obedecendo a lei da gravidade”
(LEWIS, 2009, p. 93). Antes 0 homem estava em uma relagéo direta com Deus, onde ser
vitima de sua prépria incapacidade de autossuficiéncia era apenas uma possibilidade, mas
0 que era apenas algo possivel acabou se tornando a triste realidade sofredora humana.

Deus poderia, desde Adao, remover milagrosamente o resultado de cada pecado.
Mas, a ndo ser que continuasse com a remocao no decorrer de todos os milénios, em
algum momento estariamos diante da imunda situacdo atual. Deus também poderia

aniquilar toda a humanidade, sem criar nada posteriormente. Mas ao invés disso ele usa
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o sofrimento, resultado de nossa ma escolha, para compor sua sinfonia, fazendo tudo
convergir para a colaboracdo do cumprimento de um propdsito maior.

Ao comparar a criacdo com a composicdo de uma bela sinfonia, Lewis ndo quer
dizer que o mal era algo necessério para que Deus realizasse seu plano, pois mesmo se
ndo tivessemos pecado, ele conseguiria compor uma belissima cancdo. Mas por causa de
sua misericdrdia e seu amor, ele ndo nos excluiu de sua obra de arte. O Soberano consegue
usar os horriveis sons produzidos pela humanidade para a composi¢do de uma musica
perfeitamente harmoniosa. 1sso mostra mais seu Misterioso Poder do que se tivesse

decretado todos 0s acontecimentos inalteravelmente.

4. 0 SOFRIMENTO E O MEGAFONE DE DEUS

A maioria dos sofrimentos sdo consequéncia da propria maldade humana. “Foi o
ser humano, e ndo Deus, que produziu torturas, acoites, prisdes, escravidao, armas,
baionetas e bombas. E pela avareza e pela estupidez humana, e ndo pela sovinice da
natureza, que temos pobreza e exploragdo do trabalho” (LEWIS, 2009, p. 101). Se o
completo altruismo fosse algo comum, que exala de dentro de nos tdo naturalmente como
respiramos, ndo seria necessario qualquer destrui¢do do nosso “eu”. Mas mesmo as
pessoas mais amorosas precisam negar-se para exercer o minimo de benevoléncia.

No decorrer de todo o texto Lewis retoma algumas consideracGes acerca do
verdadeiro significado de felicidade, explicando que o bem e a alegria de uma criatura
consistem em se entregar completamente ao Criador, ndo simplesmente em qualquer
prazer fisioldgico ou emocional. O bem esta em devolver a Deus a vontade que ele nos
deu e certamente nos aflige despender da vontade que sempre reivindicamos. Nossa
vontade egoista deve ser esmagada.

Podemos continuar contentes em nossos pecados e em nossa estupidez, e quem
quer que tenha observado os glutdes devorarem as iguarias mais sofisticadas
como se ndo soubessem 0 que estavam ingerindo admitird que podemos
ignorar até mesmo o prazer. O sofrimento, no entanto, insiste em que se lhe dé
atencdo. Deus nos sussurra em nossos prazeres, fala em nossa consciéncia, mas
brada em nosso sofrimento: o sofrimento é o megafone de Deus para despertar
um mundo surdo (LEWIS, 2009, p. 105-106).

A negacdo dos nossos proprios desejos é necessariamente sofredora. Através do
sofrimento Deus desperta o pecador para que este veja que sua conduta vai contra a lei

do Universo. Isso demonstra que Deus € bom, no verdadeiro sentido da palavra, pois ndo
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seria bom se tivesse prazer em qualquer atitude ou aspiracdo nociva. Querer que Deus
nao tenha aversao a imundicie humana “[...] ¢ como desejar que cada nariz no Universo
seja abolido, que o cheiro do feno, das rosas ou do mar nunca mais deleite criatura alguma,
sO porgue nosso hélito comega a cheirar mal” (LEWIS, 2009, p. 68).

O sofrimento é usado para nos tratar, pois nossa felicidade estd em Deus e nos a
procuramos nas coisas criadas. Uma vez que achamos ser capazes de viver
independentemente, passamos a depositar todas as nossas forgcas em conquistar coisas que
iIrdo compor a satisfagdo do nosso narcisismo. Coisas como bens materiais ou relagdes
que possam acariciar nosso ego. Podemos ter tudo, mas se ndo tivermos Deus seremos
miseraveis. Ele deve, entdo, tornar nossa vida menos agradavel para acabar com a ilusdo
da falsa felicidade. O fato de Deus nos aceitar, mesmo diante da evidéncia de que so
voltamos para ele quando ndo temos outra alternativa, demonstra a humildade divina. Se
o Criador nos aceitasse somente quando nos voltassemos a ele com base nos motivos mais

puros, ninguém seria aceito.

Chamo a isso humildade divina porque é lamentavel arriarmos a bandeira e
nos render a Deus quando o barco j& esta afundado. E lamentéavel dirigirmo-
nos a Ele como o ultimo recurso, ofertar “o que nos pertence” quando isso ndo
é mais digno de ser conservado. Se Deus fosse orgulhoso, Ele dificilmente nos
aceitaria em tais condi¢des. Contudo, Ele ndo &, por isso se curva para
conquistar e nos aceitard, mesmo que tenhamos demonstrado que preferiamos
tudo o mais a Ele e que nos voltamos a Ele por ndo haver “nada melhor”

(LEWIS, 2009, p. 110).

Talvez o sofrimento ndo seja bom em si mesmo, mas deve-se considerar a
relevancia dele para os resultados do nosso aperfeigoamento, pois “[...] mesmo que o
préprio sofrimento ndo tenha tido valor espiritual, ainda assim, se 0 medo e a compaixao
teve, o sofrimento deve existir a fim de que houvesse algo de que ter medo e sentir
compaixao” (LEWIS, 2009, p. 118). Os sentimentos em questdo nos possibilitam uma
visdo mais reflexiva dos acontecimentos a nossa volta, nos ajudando a ponderar sobre
certas agdes que costumamos tomar com base em motivacBes patéticas. A compaixao,
por exemplo, nos desperta para participar da infelicidade do outro, incentivando-nos a
ndo mais focar em nosso hedonismo.

As pessoas precisam aprender com o proprio sofrimento e com os sofrimentos dos
outros. Ao mesmo tempo em que o cristianismo ensina sobre o quanto sofrer nos ajuda a
melhorar, sua doutrina também ensina que ndo h& nada de errado em querer que o

sofrimento seja removido. Jesus Cristo € a pessoa central da fé cristd, sua atitude de ser o
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personagem principal do horrivel espetaculo da crucificacdo, em favor de humanos tao
desumanos, € 0 exemplo maximo da autonegacdo e do amor direcionado a pessoas que
ndo tém mérito algum.

A tarefa de negar-se a si mesmo ja foi cumprida em sua mais extrema
intensidade, pelo proprio Cristo. Aquele que “esvaziou-Se a Si mesmo, vindo a ser servo,
tornando-se semelhante aos homens™? est sempre pronto para fortalecer todo aquele que
queira se aproximar dele, imitando sua atitude de autoesvaziamento. “O cristianismo
ensina-nos que a terrivel tarefa j& foi em certo sentido realizada para nds, que a mao de
um mestre segura a nossa enquanto tentamos tracar as letras dificeis e que nosso roteiro
precisa ser apenas uma ‘copia’, ndo um original” (LEWIS, 2009, p. 117).

A dor causa a destruicdo da iluséria autossuficiéncia, permitindo que a criatura
receba a verdadeira forga que vem de Deus. Lewis diz que seu objetivo ndo é mostrar que
a doutrina crista é agradavel, apenas que ela é possivel. Mas como um Deus tdo
misericordioso, a ponto de providenciar a salvacao para criaturas tdo miseraveis, pode
mandar alguns desses infelizes para o inferno?

Deus ndo quer que suas criaturas pere¢cam no inferno, mas como em todo o texto
tratou-se do assunto a partir da ideia de que o homem possui livre-arbitrio, presume-se
gue ninguém é obrigado a realizar a autonegacdo. Deus usa o sofrimento para nos alertar
sobre o fato de estarmos no caminho errado, no entanto, ele ndo nos prende com correntes
e nos arrasta obrigatoriamente até si. “Como pode o ato supremo e voluntario da auto-
rendi¢do ser involuntario?” (LEWIS, 2009, p. 134). Para se entregar a Deus, ¢ necessario
admitir a propria maldade, para que o ser humano seja livre da corrupcédo, perdoado e
salvo. Sendo assim, “[...] o homem que ndo admite culpa ndo pode aceitar perdao”
(LEWIS, 2009, p. 138).

O inferno seria a consumacdo da afirmacdo do eu, em detrimento da rendicéo
diante da Misericordia divina. E preciso admitir nossa vergonha. No céu todos sabero
que o sujeito era detestavel e sé foi salvo pela misericordia. Talvez os ndo salvos ndo

queiram passar por tal constrangimento.

Nosso egoista imaginario tentou transformar tudo que ele encontra em um
ramo ou prolongamento do eu. O gosto pelo outro, ou seja, a prépria
capacidade de usufruir o bem, é apagado nele, exceto na medida em que seu
corpo ainda o impele a algum contato rudimentar com o mundo exterior. A
morte elimina esse Ultimo contato. Ele satisfaz seu desejo — permanecer

2 Filipenses 02:07
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inteiramente no eu e tirar o melhor proveito do que |4 encontra e o que &
encontra € o Inferno (LEWIS, 2009, p. 138-139).

Mas ndo seria desproporcional o tempo entre o pecado transitério e a danacdo
eterna? A vidaterrena e o exercicio do nosso livre-arbitrio constituem apenas a linha-base
de toda a figura plana e solida que representa a eternidade. O fato de a vida na Terra ser
curta deve-se a um ato de misericordia divina, pois se ele permitisse que nossa experiéncia

terrena durasse mais tempo 0s estragos seriam ainda maiores.

5. A INSIGNIFICANCIA DO SOFRIMENTO DIANTE DO CEU

Para Lewis, aqueles que acusam o cristianismo de ser uma religido que incentiva
a negacéao do eu, na verdade, néo estdo fazendo nenhuma falsa acusagéo. No entanto, ndo
compreendem o sentido da autonegacdo cristd aqueles que a descrevem como sendo
simplesmente uma supressdo da subjetividade.

Assim como cada individuo tem certas aspiragdes grotescas mais acentuadas do
que outro sujeito, cada um também possui a predominancia da admiracdo e do anseio por
virtudes diferentes. Mesmo que as virtudes desejadas possam se aproximar, é improvavel
que sejam aspiradas com a mesma intensidade, mesmo em compara¢do com apenas um
outro individuo. A negacdo exigida por Deus para que a criatura se reaproxime dele, diz
respeito as aspiragcdes nocivas, pois o préprio Criador fez cada alma com uma
peculiaridade inigualavel, portanto, o problema ndo esta na singularidade, mas no fato de
negarmos o compartilhamento daquilo que Deus nos deu para que pudéssemos também
doar aos outros.

Por mais que tentemos descrever 0s gostos e 0s sentimentos que existem dentro
de nds, nunca conseguimos nos exprimir de forma que o interlocutor tenha uma
compreensdo completa do que queremos dizer. Na verdade, frequentemente, néo

conseguimos traduzir isso em palavras nem para nés mesmos.

Vocé com certeza ja esteve diante de uma paisagem que parecia incorporar
algo que vocé procurou por toda a vida e entdo voltou-se para 0 amigo ao seu
lado, que parecia estar vendo a mesma coisa que vocé via, mas as primeiras
palavras, um abismo se abriu entre os dois, e vocé percebe que aquela paisagem
significa algo totalmente diferente para ele, que estava em busca apenas de
uma vista exatica, pouco lhe importando a sugestdo inefavel pela qual vocé foi
arrebatado [...] (LEWIS, 2009, p. 163).

Volume 6, Nimero 1, maio de 2021, Crato-CE
Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



A TEODICEIA DO LIVRO O PROBLEMA DO SOFRIMENTO, DE C. S. LEWIS

O desejo pelo desconhecido, a vontade de experimentar algo misterioso e
aparentemente inalcancavel, todas essas coisas terdo sua plena satisfacdo no Céu. Pois
esse € o lugar pelo qual cada ser anseia, mesmo sem saber, no mais intimo de seu ser. O
Paraiso ndo sera um lugar onde ndo existe mais nenhuma diferenca entre os seres, pelo
contrario, “[...] para o que mais os individuos foram criados a ndo ser para que Deus,
amando a todos infinitamente, ame a cada um diferentemente?” (LEWIS, 2009, p. 167).

No céu, a comunhdo dos santos sera incomparavelmente bela, justamente pelo
fato de cada criatura conseguir adorar um aspecto diferente de Deus, podendo transmitir
as outras almas aquilo que o proprio Criador a capacitou para compreender e compartilhar
de maneira distinta. “Se todos conhecéssemos a Deus da mesma forma e lhe oferecessem
em troca um culto idéntico, a cancdo da Igreja em triunfo ndo seria uma sinfonia, seria
como uma orquestra em que todos os instrumentos tocassem a mesma nota” (LEWIS, p.
168).

O autor fala sobre a afirmacdo de Sdo Paulo, onde ele diz que “[...] os nossos
sofrimentos atuais ndo podem ser comparados com a gldria que em nds sera revelada™3.
Qualquer sofrimento seria, entdo, insignificante diante da inefavel satisfacdo que existira
no Céu, onde as almas estardo tomadas pela plenitude da presenca de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

Em O problema do sofrimento uma das questdes mais frisadas por Lewis é o fato
de se ter uma ma compreensdo dos atributos de Deus e do proposito para 0s humanos
dentro da criacdo. Ao esclarecer essas questfes, 0 autor buscou explicar que a ideia de
um Deus sempre disposto a servir suas criaturas € um pressuposto equivocado que,
geralmente, antecede a pergunta sobre a contradicéo tratada no texto.

Para Lewis todas as a¢Oes ocorrem dentro de um universo com leis fixas, onde
todos os habitantes estdo sujeitos aos mais variados tipos de sofrimento, que na maioria
dos casos sdo resultados de seus proprios erros. Mesmo que muitas vezes 0 sujeito
sofredor ndo tenha culpa direta nas dores e angustias que Ihe acometem, o sofrimento ndo
é em vao, pois Deus permite e, as vezes, causa 0 sofrimento de suas criaturas com o

proposito de ensiné-las e aperfeicoé-las, visando uma reaproximacéo com ele.

3 Romanos 08:18
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Os seres foram criados para uma total dependéncia de Deus, para glorificarem a
ele, deixando-se ser amados e devolvendo ao seu Senhor todo o fruto da capacidade de
amar que ele Ihes concedeu. Aos humanos foi concedido o livre-arbitrio, que em si mesmo
€ um bem, pois torna possivel as criaturas uma relacao de reciprocidade com o Criador e
com seus semelhantes.

As primeiras pessoas da Terra comecaram fazendo mal uso de seu livre-arbitrio,
pecando, se afastando de Deus e transmitindo sua imundicie a todos os seus descendentes.
A partir de entdo, os humanos devem fazer a marcha de maneira inversa aquela realizada
por Adédo. A parte mais dificil foi realizada pelo proprio Cristo, que morreu e ressuscitou
para permitir a reaproximacao entre Deus e a humanidade. A felicidade plena se daria
nessa reaproximacdo com o Céu, onde os sofrimentos sdo esmagados pela alegria
divinamente compartilhada.

A teodiceia do livro O problema do sofrimento de C.S. Lewis foi apresentada aqui
assumindo a cosmovisdo cristd do autor, ndo com a pretensédo de resolver o problema da
existéncia de um Deus bom e onipotente mediante a realidade do sofrimento, mas com a

proposta de demonstrar uma possibilidade desta coexisténcia paradoxal.
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RESUMO: O objetivo geral deste ensaio é analisar o conceito de memoria na eternidade,
instigar o leitor a reflexdo e apresentar um pouco de conhecimento a respeito do assunto.
O seguinte trabalho versara sobre um tépico pouco trabalhado pelos fil6sofos e te6logos
contemporaneos. Para tanto, o presente trabalho, pretende se debrucar sobre um objeto
biblico-teoldgico, e fard também um esforco hermenéutico para analisar o que alguns
textos biblicos dizem a respeito deste assunto; isso sera importante ao longo da
caminhada, pois servira de instrumento para melhor conduzir a reflex&o sobre o assunto.

Palavras-chave: Espirito; Personalidade; Memoria; Eternidade.

ABSTRACT: The general objective of this article is to analyze the concept of memory
in eternity, to instigate the reader to reflect and to present a little knowledge about the
subject. The following work will deal with a topic little worked on by contemporary
philosophers and theologians. Therefore, the present work, intends to focus on a biblical-
theological object, and will also have a hermeneutical effort to analyze what some biblical
texts say about this subject; this will be important along the way, as it will serve as an
instrument to better conduct reflection on the subject.

Keywords: Spirit; Personality; Memory; Eternity.
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UMA ANALISE DA MEMORIA NA ETERNIDADE

INTRODUCAO

Ao refletir a respeito da histdria, existe uma tendéncia de pensar que esta vida um
dia tera um ponto final; e comecard um novo tempo na eternidade. Mas, do ponto de vista
biblico, o tempo esta dentro da eternidade. O que existe é uma limitacdo do ser humano
que ndo consegue perceber que ja esta vivendo a eternidade.

O ser humano vive limitado ao tempo, e se conseguisse sair dessa esfera chamada
tempo e entrar na esfera da eternidade, que é maior e abarca o tempo, entdo lhe seria
coerente tal reflexdo. E necessario lembrar que o tempo e as horas servem para 0s seres
humanos, mas para Deus, na eternidade ndo ha contagem de tempo, para Deus tudo é um
eterno presente.

Do mesmo modo, ao analisar os dados biblicos, fica entendido que essa verdade
também se aplica a memdria. Na verdade, a memdria das coisas que acontecem nesta
dimensdo € indispensavel para a continuidade da existéncia do homem no mundo porvir.
Esta faculdade esta estritamente ligada a identidade de uma pessoa, sendo caracteristica
da sua personalidade. Pensando nisso, surge entdo a problematica deste trabalho: Como
sera a memoria na eternidade?

O presente trabalho se justifica em primeiro lugar por sua atualidade, pois é um
tema de muita importancia no campo teoldgico-filoséfico; em segundo pela utilidade,
pois é um material simples e acessivel aos crentes em Cristo que desejem compreender
um pouco mais sobre o0 assunto; e por ultimo por seu carater inovador. O ensaio versara
sobre um topico pouco frequentado pelos fil6sofos e te6logos contemporaneos.

De maneira geral o objetivo desse trabalho é trazer uma analise da memdria na
eternidade, e, a0 mesmo tempo, instigar o leitor a reflexdo a respeito do assunto. Para
isso, sera feita uma analise a respeito do que é memoria e como ela sera empregada na

eternidade.

1 ANALISE DO TEMPO NA ETERNIDADE E DO SER HUMANO APOS A
MORTE

N&o héa duvida que o problema da relacdo entre tempo e eternidade é sobremodo
complexa. Porém, ao analisar algumas passagens das Confissdes e também da Cidade de
Deus, ambas obras de Agostinho de Hipona, sera perceptivel o esclarecimento sobre a

questdo do tempo na eternidade. Isso sera importante para o desenvolvimento do tema até
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chegar-se no objetivo principal deste trabalho. Primeiramente, € interessante notar a

seguinte afirmacéo na obra Confissoes:

De onde poderiam vir e como poderiam transcorrer 0s inumeraveis séculos, se
ndo os tivesses criado, tu que és o autor e criador de todos os séculos? Que
tempo poderia existir, se ndo fosse estabelecido por ti? E como poderia esse
tempo transcorrer, se nunca tivesse existido? Portanto, sendo tu o Criador de
todos os tempos — se € que existiu algum tempo antes da criacdo do céu e da
terra — como se pode dizer que cessavas de agir? De fato, foste tu que criaste o
préprio tempo, e ele ndo podia decorrer antes de o criares. (AGOSTINHO,
1997, p. 341).

Essa obra tdo conhecida traz a percepcao da seguinte ideia; o tempo surge quando

Deus estabelece a criagdo, quando se apresenta algo diferente de Deus, algo que nédo

possui a esséncia completa da eternidade. A respeito disso Marques afirma:

Quando Deus cria, hé algo determinado, ha duracdo, movimento, finitude, ha
tempo. Na definicdo mais profunda do termo, ndo hd tempo para Deus
enquanto algo que Ihe determina, posto que Ele é eterno e a Unica determinacéo
que podemos pensar em um ser eterno € aquela que Ele soberana e livremente
impde sobre si mesmo. Usamos regularmente expressdes como “no tempo de
Deus, seremos recompensados” ou “o inicio da eternidade”, mas isso se deve
unicamente a caréncia de uma linguagem que expresse adequadamente como
um ser infinito age no tempo. (MARQUES, 2019, p. 133).

Sem davida, ao referir-se ao ser perfeito como Deus, é perceptivel a ideia de que
Ele é infinito e, por ser assim, ndo tem limites; ja os seres humanos, sdo finitos e vivem
dentro de limites, sdo seres temporais. Essa é, certamente, a condicdo do homem. Se, por
um lado, Deus é perfeito, e sua perfeicdo € evidente; por outro, o ser humano possui
limitagdes, e sdo temporais. Essa limitagdo e finitude humana, pode ser notada na obra

Pensamentos:

Quando contemplo a pequena duracdo da minha vida absorvida na eternidade
precedente e seguinte, 0 pequeno espago que preencho é 0 mesmo e mesmo
que vejo abismado na infinita imensiddo dos espacos que ignoro e me ignoram,
apavoro-me e admiro-me por me ver aqui e ndo 4, pois ndo existe razdo porque
aqui e nao 4, porque agora e ndo entdo. (PASCAL, 2005, p. 94)
Estar no tempo é uma condicao de um ser finito; portanto, é notavel que o tempo
e as horas servem para oS seres humanos, Deus 0s criou para tais seres mortais; mas para
Deus, na eternidade, ndo ha contagem de tempo, € um eterno presente. Como diz
(AGOSTINHO, 1997): “Na eternidade nada passa, tudo € presente, ao passo que o tempo

nunca é todo presente”.
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A partir dessas verdades, é necessario compreender que um dia Cristo vira buscar
seus eleitos, estes serdo levados ao céu, um lugar completamente diferente desta
realidade. Na eternidade tudo sera diferente, os eleitos estardo em um lugar onde nao
haverd mais dor, nem sofrimento, nem pranto, pois as primeiras coisas irdo passar e tudo
se fard novo (Ap 21:4).

Quando os eleitos forem enfim, remodelados por Deus, quando a semente da
infinidade estiver presente em cada vida, quando a temporalidade ofuscar-se nas
dimensdes infinitas da eternidade, a pergunta que fica é: Havera lembranca das coisas
passadas? Seria a memoria aniquilada do ser humano? Como sera a memdria na
eternidade?

Posto que a morte ndo é o fim da alma humana, é obrigatorio, antes de mais nada,
investigar o que a Biblia ensina a respeito da natureza da morte. O texto sagrado descreve
a morte como 0 momento em que a alma deixa o corpo. Ver-se esse sentido sendo
aplicado em Génesis 35.18: “Ao sair-lhe a alma (porque morreu), deu-lhe o nome de

Benoni; mas seu pai lhe chamou Benjamim” (BIBLIA, 2010).

O trecho narra 0 momento em que Raquel, esposa de Jacd, perde a vida ao dar a
luz a Benjamim. Conforme o contexto, nota-se que a sua alma estava saindo daquele para
algum outro lugar; se ndo fosse desta maneira, e sim de outra, a narrativa teria dito que a
sua alma estava morrendo, ou sendo destruida. Todavia, 0 que se nota é a expressao de a

alma deixar o corpo ser chamada de morte.

Outra passagem da qual se pode inferir a nocdo de morte apresentada acima €
Tiago 2:26 ao ensinar que “o corpo sem o espirito estd morto” (BIBLIA, 2010). Posto que
aalma é o principio da vida que anima o corpo, resulta que, quando a alma deixa o corpo,
o0 corpo morre. Em 1 Co 5:5 Ié-se: “...entregue a Satanas para destrui¢cdo da carne, a fim
de que o espirito seja salvo no Dia do Senhor Jesus” (BIBLIA, 2010). Aqui,
diferentemente da carne, Paulo fala do espirito humano que sobrevive a morte e pode ser
“salvo”. Instruindo, outra vez, que os seres humanos podem sobreviver em uma condi¢éo

desencarnada. Em Apocalipse 6.9,10 é dito:

Quando ele abriu o quinto selo, vi, debaixo do altar, as almas daqueles que
tinham sido mortos por causa da palavra de Deus e por causa do testemunho
que sustentavam. Clamaram em grande voz, dizendo: “Até quando, 6 Soberano
Senhor, santo e verdadeiro, ndo julgas, nem vingas o0 nosso sangue dos que
habitam sobre a terra?” (BIBLIA, 2010, p. 1787)
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Jodo, o narrador desse livro, chama tais martires desencarnados, cujos corpos
ficam na terra, de “almas” no céu. Na sua visdo, fica claro novamente que a alma

(imaterial) sobrevive a morte desligada do corpo (material).

A partir do que ja foi exposto, € notorio, que na eternidade o ser humano afetado
pelos efeitos da Queda, sera completamente restaurado, como nos diz as Escrituras
Sagradas em Filipenses 3:20,21:

Pois a nossa patria esta nos céus, de onde também aguardamos o Salvador, o
Senhor Jesus Cristo, o qual transformara o nosso corpo de humilhacéo, para
ser igual ao corpo da sua gloria, segundo a eficicia do poder que ele tem de até
subordinar a si todas as coisas. (BIBLIA, 2010, p. 1622)

O ser humano sera, enfim, aquilo para o qual Deus o criou desde o principio. Nao
somente o livro de Apocalipse como também toda a Biblia aponta para 0 momento do
novo céu e da nova terra. Desde que Adao e Eva perderam seu lugar no Paraiso e o pecado
passou a reinar sobre a terra (Rm 5:12-21), o plano divino tem se organizado para 0
momento em que o pecado sera finalmente eliminado, concretizando o proposito original

de Deus ao criar a humanidade. Como diz Kistemaker:

Depois do juizo final, Jodo exibe a seus leitores um quadro de perfei¢do que
difere radicalmente do mundo atual. A velha ordem ja passou e todas as coisas
sdo novas. O tempo cosmico se converteu em eternidade; a separacdo de Deus
se converteu em comunhéo intima com ele. A morte pertence ao passado, pois
0s santos bebem da agua da vida. Os impios estdo no lago de fogo, enquanto
0s santos estdo com Deus e pertencem a sua familia. A nova Jerusalém é um
quadro de perfeicdo no que diz respeito a medi¢do, ao adorno e a gléria. Este
quadro revela um rio de vida que emana do trono de Deus e do Cordeiro com
arvores que produzem frutos de ambas as margens do rio. Com a maldicao
removida, 0s servos de Deus servem a ele e ao Cordeiro. Este € o Paraiso
restaurado. (KISTEMAKER, 2004, p. 694)

Nesse ponto, é importante notar que, ha uma conexao entre a primeira criacao,
registrada em Génesis e a nova criagdo do céu e da terra em Apocalipse. No Paraiso, antes
da Queda, Deus comungava intimamente com Ad&o, ministrava-lhe instrugdes e fazia
provisdo para suas necessidades (Gn 2.15-25). Na nova terra, Deus habita com seu povo
em intimo companheirismo, como afirma Ap 21:3: “Eis o tabernaculo de Deus com seu

povo, ele habitara com eles” (BIBLIA, 2010).
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Depois da Queda, Adédo e Eva se esconderam da presenca de Deus (Gn 3.8); na
restauracio, Deus habita com eles para sempre em seu tabernaculo. No Jardim do Eden
ndo havia medo, dor, pranto e morte; a nova criagdo ¢ um lugar onde segundo Ap 21:4
“nao mais haverd morte, nem tristeza, nem pranto, ¢ nunca mais havera dor” (BIBLIA,

2010).

2 ANALISE TEOLOGICA DO TERMO ESPIRITO

Os primeiros questionamentos a serem respondidos sdo: Qual o entendimento
relacionado ao espirito do homem? Inteligéncia, conhecimento e memdria residem no
espirito humano? Esse conhecimento do espirito estd submetido as limitacGes bioldgicas

que 0 homem tem, como seu cérebro, neurénios e memorias?

Para responder essas perguntas é necessario fazer uma analise teoldgica do termo
espirito. O Antigo Testamento utiliza a palavra Ruwach (rm19) cerca de quatrocentas vezes
para se referir ao espirito. O mesmo substantivo é derivado do verbo hebraico que tem o
significado de “respirar”, “soprar”, e pode ser traduzido por “vento” ou “sopro”. No Novo
Testamento, o termo grego Pneuma (mvevpa) € utilizado com muita frequéncia, cerca de
trezentas e setenta vezes, e também pode ter o significado de “sopro” ou “vento”. Na
grande maioria das vezes esses dois termos Ruwach ou Pneuma tém o significado de
“espirito”, referindo-se ao espirito de Deus, ao espirito humano ou pode ser também outro

ser espiritual qualquer.

A definicdo de Pneuma no Novo Testamento, que se correlaciona com o termo
hebraico Ruwach no Antigo Testamento, tem um significado amplo. Refere-se, a todo
momento, a algum ser dotado de inteligéncia e sentimentos. Portanto, € correto afirmar
que todo espirito contém vida, e ndo necessariamente esta envolvido com algum tipo de
forma material. Isso é perceptivel através dos anjos e deménios que em nenhum momento
possuiram corpos fisicos, e nem por isso sdo desprovidos de qualidades particulares no
que diz respeito a personalidade, e o proprio Deus é espirito como afirma as escrituras.
(Jo 4:24).

Portanto, € necessario perceber a luz da Biblia que os seres espirituais, incluindo
nesse aspecto também o ser humano, sdo moralmente responsaveis diante de Deus, e sdo
compostos de consciéncia para desta forma atuar. Sendo assim, o espirito recebe um outro

termo muito utilizado no Novo Testamento, Psyche (yuymn). Nesse sentido, o espirito ndo
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¢ somente uma forca vital ou a vida de um individuo, antes o espirito indica
autoconsciéncia e espiritualidade, isto €, pode ter um relacionamento com Deus (Gn 1:26;
2:7; Dt 34:9; Nm 5:14; Is 26:9) e também com o proximo.

Até o presente momento, é perceptivel que o ser humano é um ser formado por
corpo e espirito. O espirito, além de ser o principio vital, ou seja, a pessoa real, também

€ 0 eu interior, a0 mesmo tempo que o corpo fisico € a personalidade externa.

Deste modo, é importante observar que no texto de Génesis 0 espirito humano
relacionado ao hebraico Nephesh (we1), com seu equivalente Psyche em grego, termo este
que indica a inteligéncia do ser humano, é distinto dos animais. Génesis 2:7 nos diz:
“Formou o Senhor o homem do p6 da terra, e lhe soprou nas narinas o folego de vida

(Ruwach) e o homem passou a ser alma (Nephesh) vivente.” (BIBLIA, 2010)

O Novo Testamento também traz o espirito do ser humano, Pneuma ou Psyche, e
apresenta-o como sendo o real ser de uma pessoa que ap0s a morte vai encontrar-se com
Deus (Mt 27:50; At 7:59). Assim, o0 aspecto mais intimo do ser humano, no que se refere
a si mesmo, esta conectado ndo s6 ao corpo mas também ao espirito. O homem, portanto,
€ uma unido de matéria (corpo) e espirito (Psyche). Esses dois conceitos, diferentes entre
si, unem-se e formam uma sé substancia, de forma que tudo o que o ser humano faz é

psicossomatico, ou seja, é alma (Psyche) mais o corpo.

Pensando na discussdo acima, fica evidente que o espirito € um ser que ndo contém
corpo, ou seja, € um ser que nao tem tamanho, ndo tem peso e ndo tem cor, porém é cheio
de inteligéncia e de vontade. Mas € preciso fazer uma distin¢do dos termos e entender que
h& um Espirito que nao foi criado, pois Ele é o criador de todas as coisas, que no caso é
Deus. Ha Espiritos que foram criados para existirem em um corpo, que € 0 caso dos anjos,
e também hé os criados para desenvolverem-se no préprio corpo, que no caso € a alma do

ser humano.

A alma do ser humano (Psyche) é o principio vital do homem. Ela necessita do
corpo, no caso, cérebro e sentido, para desempenhar suas fungdes; porém ela é imortal
por si mesma, de maneira que, quando o ser humano vem a morrer, sua alma ndo deixa
de existir mesmo sem o corpo, com toda a sua capacidade. As escrituras afirmam que um

dia, o Senhor iré restaurar essa juncédo de corpo e alma. (Fp 3:21; | Co 15:35-58).
Desta forma é notavel, através da teologia, varios aspectos de importancia para a
definicdo de espirito, sendo possivel, assim, afirmar que, a luz da teologia, um espirito €

primeiramente um principio vital; abundante de inteligéncia; vivo, mas sem mateéria; sem
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necessidade de uma forma material para ter existéncia, como € o caso dos anjo, deménios,
e do proprio Deus. O espirito também tem personalidade, € um ser moralmente

responsavel, no qual habita a mente (Psyche), tendo consciéncia prépria.

2.1 Analise teoldgica dos versiculos em prol da memoria

A Biblia d& ao ser humano salvo em Cristo a esperanca de um novo céu e uma
nova terra, um lugar onde toda lagrima ja ndo existira, pois nao havera luto, nem pranto,
nem dor; certamente sera um lugar de alegrias eternas. Diante disso, algumas perguntas
precisam ser esclarecidas: Quanto a memoria humana, seria ela aniquilada na eternidade?

O ser humano esquecera de tudo que passou aqui na terra?

As escrituras afirmam diretamente que ha uma existéncia consciente e continua
entre a morte e a ressurreicdo. (Is 14:9-11; Mt 22:32; Mc 9:43-48; Lc¢ 16:19-31; Jo 11:26;
Il Co 5:6-8; FI 1:21-23; Ap 6: 9-11). Ao percorrer os ensinos da Palavra de Deus, €
importante notar que, na verdade, a memdria das coisas que acontecem nesta dimenséo é
indispensavel para a continuidade da existéncia do homem no porvir. A memoria esta
estritamente ligada a identidade do ser humano, sendo caracteristica da personalidade

humana.

Como é o caso da historia do rico e Lazaro, descrita no evangelho de Lucas 16:19-
31. Apesar de ndo obter certeza se essa historia seria real ou ndo, mas o fato é que mesmo
se for uma paréabola, essa narrativa descreve verdades consideraveis. E uma narrativa que

descreve de uma forma clara o estado do ser humano ap6s a morte fisica.

A histéria do rico e Lazaro foi escrita e registrada para exortar em relacdo ao uso
incorreto das riquezas, pode-se ver isso nos versiculos anteriores, cujos propositos sao
destacar o perigo do amor as riquezas deste mundo vil e a falta de preocupagdo com a
aprovacao Divina. Mas, ainda que esses tenham sido os propositos do Senhor Jesus Cristo
em alertar acerca desses perigos, ha no texto uma desaprovacao em relagdo a crenca de
gue o ser humano necessita de visGes ou experiéncias, ou até mesmo de mensageiros
vindos do mundo dos espiritos para nos informar a respeito das condigdes que ali existem.
Pensando nisso, o texto em quest&o deixa claro algumas questdes em relacéo as realidades
que estdo além da sepultura e da base para que o ser humano perceba o que o Senhor
Jesus ensina a respeito desse estagio. Sobre esse texto, alguns pontos devem ser

ressaltados:
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Primeiro, a alma sobrevive a morte fisica. Segundo, a alma, mesmo depois da
morte, continua cheia de consciéncia, de memoria e também de razdo. No fragmento
“Filho, lembra-te de que em vida recebeste os teus bens”, o verbo aqui aplicado no verso
25 é mnaomai (uvoopat), que tem o significado de fazer lembrar, relembrar ou voltar a
mente, fazer-se lembrar de, lembrar, ser trazido & memoria, ser lembrado, ter em mente,
lembrar algo, recordar-se, ter memdria de. Terceiro, todos 0s justos irdo entrar em um

estado muito melhor que o atual. E quarto, o castigo é o destino que aguarda os impios.

E preciso ter em mente que esse texto ndo objetiva falar a respeito da alegria do
justo no seio de Abrado, e sim mostrar a tristeza, o sofrimento, e a agonia do Sheol. Por
conta disso, o texto ndo faz referéncias as atividades de Lazaro. Todavia, ndo é verdade
que pelo fato de ndo existir um relato que fale a respeito das lembrancgas ou das atividades
do justo no seio de Abrado isso signifique que elas nao existam, ndo se pode deduzir que

0 justo, nesse caso, seria mudo ou sem consciéncia e memoria alguma.

E necessario perceber na narrativa que aqueles que morrem sem crer em Deus
viverdo em eterno sofrimento, tendo completa consciéncia. Em relacdo ao que esta no
seio de Abrado, deve-se pensar que ele esta em outra realidade, uma realidade muito

superior, sem preocupac6es com este mundo vil.

Né&o se deve deduzir que o fato de o texto ndo mencionar a conversa entre Abrado
e Lazaro, este ndo tenha um relacionamento com Deus na eternidade. E importante
entender que mesmo quando a historia decide omitir os acontecimentos do justo no seio
de Abrado, pode-se pensar que ele estd em completa consciéncia, gozando em plenitude
de alegria, na eternidade. Outro texto que atesta que haverd memdria na eternidade é
Apocalipse 6:9,10:

Quando ele abriu 0 quinto selo, vi, debaixo do altar, as almas daqueles que
tinham sido mortos por causa da Palavra de Deus e por causa do testemunho
que sustentavam. Clamaram com grande voz dizendo: Até quando 6 Soberano
Senhor, Santo e Verdadeiro, ndo julgas, nem vingas o nosso sangue dos que
habitam sobre a terra? (BIBLIA, 2010, p. 1787)

O texto acima aponta indiscutivelmente para a consciéncia depois da morte fisica.
Segundo o Novo testamento Interpretado Versiculo por Versiculo: “A imortalidade cristd,
no conceito biblico e cristdo, é sempre individual, importando em consciéncia pessoal.
Saberei que eu sou eu, 0 mesmo ser que fui, ainda que entdo me encontrarei em estado

exaltado.” (CHAMPLIN, Vol. 4, p. 340).
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Até porque se o ser humano nao for o que ele é, mas destituido de memaria do
que foi e fez, ele sera qualquer coisa, menos ele mesmo, isto é, uma outra pessoa, outra
personalidade, posto que a personalidade inclui o conjunto de uma histéria individual de
uma vida. Neste sentido, Champlin complementa:

A imortalidade, dentro do conceito paulino, € sempre vinculada ao corpo
ressurreto, como veiculo da alma remida; mas esse corpo é também chamado
de “espiritual”, ndo sendo material e nem formado por particulas atdmicas. A
alma atingird um elevado estado de glorificagdo quando receber o seu novo
veiculo, mediante o qual a completa personalidade humana sera restaurada,
ainda que em termos totalmente ndo-corporais. O padrdo da natureza desse
corpo novo é o proprio Senhor Jesus Cristo, porquanto haveremos de ser
transformados conforme a sua imagem (ver Rom. 8:29). Uma vez que nos
tornemos seres elevados acima dos anjos, dotados de maior poder, inteligéncia
e perfeicdo do que eles, seremos instrumentos capazes de feitos notaveis.
(CHAMPLIN, Vol. 4, p. 340)

Assim, apesar da Biblia dizer em lsaias que ndo haverd lembranca das coisas
passadas, € nem memoria delas (Is 65.17), o contexto indica se tratar de angustias,
tristezas, sofrimentos (Is 65.16) e pensamentos pecaminosos, € ndo de tudo que foi
construido na memoria humana. As memorias dos santos serdo purificadas, redimidas,
curadas, restauradas, e ndo apagadas, as lembrancas que serdo apagadas sdo as que

envolvem o pecado.

Sabendo disso, 0 ser humano ndo perdera sua memdria na eternidade, pois se a
perdesse perderia também sua identidade, e perdendo esta, ndo lembraria acerca de quem
ele é e nem do sacrificio que Cristo fez por ele. Na verdade, serdo as lembrancas dos
justos que irdo atestar o fato de que eles séo transformados em Cristo Jesus.

As lembrancas fardo o justo recordar dos acontecimentos biblicos e seus
personagens, e 0s encorajard a conhecé-los na eternidade. Na eternidade o justo terd o
desejo de conhecer Jesus, bem como os herois da fé que sustentaram o evangelho para
que Ele chegasse até este mundo. E muito mais serd realizado, gracas a memoria que

estara ativa na eternidade.

O justo lembrara e conhecera sim seus familiares e amigos que partiram em Cristo
e estdo na eternidade; todavia, de uma forma diferente, pois la todas as afei¢des estardo
focalizadas em Deus e Suas maravilhas, visto que o justo estara com lembrancas e
memorias glorificadas. Assim, suas mentes sofrerdo uma mutagdo no sentido de
despojamento de todas as lembrangas pecaminosas e alguns sentimentos inconvenientes

que ndo condizem com a presenca gloriosa de Deus.
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Para entender melhor essa mudanca de mente, faz-se necessario retornar a Génesis
e verificar o que aconteceu com Addo. O primeiro homem, antes de pecar, tinha uma

mente pura e dessa forma, as mentes dos salvos serdo transformadas.

O pecado ndo vai ocupar espaco algum nos santos em Cristo, e isso inclui a mente
onde estdo alojadas suas lembrancas. Na eternidade, sera possivel lembrar de tristezas do
passado sem nenhum sofrimento ou dor, pois ndo havera pecado; o santo sentiré alegria
nas tristezas do passado, pois fazem parte das suas lembrancas que ndo serdo apagadas,

apenas lembradas de uma forma diferente, sem pecado algum.

As lembrancas de eventos dolorosos serdo interpretadas a luz da providéncia de
Deus. Na eternidade, o santo entendera tudo o que o Senhor quiser lhe revelar, pois,
enquanto estiver na terra ele é incapaz de compreender determinas coisas, por conta do
pecado. Mas na eternidade, com ndo existird pecado, até a auséncia de pessoas amadas
sera aceita por submissdo a soberania de Deus, pois a percep¢do da justica de Deus sera

perfeita.

Na eternidade, até as tristezas dos justos serdo motivos de alegria, pois suas
afeicdes estardo tdo centradas em Deus, o Criador de toda existéncia e a propria perfeicdo
e santidade, que ndo havera preocupacdo com outras coisas que lhes trouxeram
sofrimento. Se considerado o maior prazer ja experimentado na vida, é valido argumentar
que no Reino dos céus sera possivel desfrutar de uma sensacdo infinitamente superior,

sem intervalo, por toda eternidade. (Ef 3.20; Rm 8.18).

2.2 Anélise teoldgica dos versiculos duvidosos sobre a memoria

A partir do que foi exposto, é necessario fazer outro questionamento: Sera que ha
nas Escrituras Sagradas alguma passagem que confirme esses conceitos sendo apenas

para a vida terrena e ndo para a celestial?

Ha pouquissimas passagens que parecem restringir a potencialidade do espirito
por ocasido da morte no corpo. Delimitam porque essas passagens, verificadas sobre uma
hermenéutica adequada, ndo restringem a capacidade espiritual apds a morte, pois falam
somente deste estagio terreno em que o espirito esta preso ao corpo corruptivel; por outro
lado, as Escrituras fornecem outras passagens onde fica claro o foco na continuagéo das
qualidades do espirito, j& descritas neste trabalho. Faz-se fundamental a verificacdo de

alguns textos. O primeiro esta em Eclesiastes 9:5,6 que diz:
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Porque os vivos sabem que hdo de morrer, mas 0s mortos ndo sabem coisa
nenhuma, nem tdo pouco terdo eles recompensas, porque a sua memaria jaz no
esquecimento. Amor, édio e inveja para eles ja pereceram; para sempre nao
tem eles parte em coisa alguma do que se faz debaixo do sol. (BIBLIA, 2010,
p. 843)

Para compreensdo dessa passagem, é essencial entender, em primeiro lugar, qual
0 propasito do autor e o que ele queria dizer. Assim, nota-se que o livro de Eclesiastes se
dirige ao publico em geral, cuja visdo é limitada pelos horizontes deste mundo; ele vai ao
encontro desse publico no seu préprio espaco, e prossegue convencendo o homem de sua

vaidade.

Isso fica claro através da expressao "debaixo do sol", onde é descrito o que 0 Novo
Testamento chama de "o mundo”. O proposito do autor de Eclesiastes é levar o leitor a
reconhecer que a vida debaixo do sol parece ser sem sentido. Conclui-se entdo que, na
realidade, ela ndo apenas parece, como realmente o é, se de fato tudo esta morrendo. O
autor confronta o leitor com a assustadora conclusdo de que nada tem significado, nada

vale a pena, a saber o que esta debaixo do sol.

Em seguida, o autor divide a realidade em duas areas: Uma delas € o lugar da
habitacdo do homem: "Deus que esta nos céus, e tu estas sobre a terra." (5:2). Desta
maneira, ele utiliza trés expressdes para explicar o lado terreno da dualidade apresentada,
que sdo: "debaixo do sol", "debaixo do céu" e "na terra." O estilo linguistico empregado
é conhecido também em varias outras obras antigas, como: "ver a luz do sol" cujo
significado é estar vivo, visto que 0s mortos ndo podem "ver o sol". Apresentando, desta

forma evidéncias do lado terreno da existéncia humana.

O autor analisa tudo com o pessimismo do seu ponto de vista. A expressdo
"debaixo do sol" pode conter formas diferentes a luz da generosidade de Deus; 0s seres
humanos ndo ganham nada "debaixo do sol” (1:3). A "terra”, dominada pela futilidade,
"permanece para sempre” (1:4), ndo existe nada de novo que possa acontecer "debaixo
do sol" (1:9-11). Em relacéo as pesquisas do autor, ele procurou o que estava "debaixo
do céu" e avaliou tudo que pudesse ser encontrado. Ao buscar prazer em varias coisas,
ndo encontrou esperanca em nada “debaixo do sol" (2:11), e tudo quanto era feito
"debaixo do sol" Ihe era penoso. (2:17).

Durante quase todo o tempo, o autor deixa Deus de lado, e em seguida,
rapidamente apresenta Deus, mudando todo o direcionamento (2:24-26); (11:1-12,14). O

livro de Eclesiastes é, entdo, uma expressdo da inutilidade da vida, quando ndo ha a
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pratica da fé em Deus. Desse modo, conforme a linguagem utilizada pelo autor, a morte
vem, sem discriminacao a todos "debaixo do sol”, ao mau e ao bom (9:2,3), ao homem e

ao animal.

Contudo, quando é dito no versiculo que os mortos ndo sabem de nada, nédo
significa que o autor esta se referindo a vida futura, e sim a vida vivenciada aqui na terra,
"debaixo do sol"; ou seja, 0s que morrem, e assim sucedem também aos animais, (3:19)

perdendo todo o contato com 0 mundo terreno.

O autor afirma que pensamentos como os das nacfes da Babil6nia e da Assiria,
que tinham medo de fantasmas e acreditavam que 0s mortos-vivos atormentassem a vida
dos parentes, eram sentimentos tolos e indteis. Na verdade, ha uma extin¢do da vida
terrena na morte, as paixdes terrenas passardo. Os termos gregos usados nesta passagem

9:5 trazem um sentido carnal: O amor, o 6dio e a inveja.

Entdo observa-se que de nenhuma forma, o texto analisado fala de pressuposicdes

a respeito da vida futura ou do estado do espirito ap6s a morte. Segundo Dereck Kidner:

Fora do contexto, os mortos ndo sabem coisa henhuma (v.5). Tem, as vezes,
sido tratado como uma declaracdo doutrinéria direta. Mas, mesmo a parte do
método do autor, tanto esta declaragcdo como a seguinte (nem tdo pouco terdo
eles recompensas) entrariam em choque com outras passagens biblicas se
fossem assim interpretadas. Cf, por exemplo, Lc 16:23ss; 2 Co 5:10.
(KIDNER, 1989, p. 42)

Dereck Kidner explica que esses versiculos tém sido interpretados como
afirmacdes a respeito das lembrancas na vida futura. Todavia, mesmo ndo levando em
conta o que o autor pensou, tanto essa afirmacdo como a seguinte, "nem tdo pouco tém
eles recompensa", entrariam em discordancia com varias outras passagens biblicas se elas

fossem interpretadas de tal forma, a saber, por exemplo, Lc 16:23ss; 11 Co 5:10.

Scolfield expde um pensamento ainda mais radical a respeito disso, que também

merece consideragéo:

Ndo é uma revelagdo divina do estado dos que estdo mortos, como nenhuma
das outras concluses do autor, (Ec 1:1). Ao raciocinar simplesmente do ponto
de vista do homem “debaixo do sol”, o homem natural nio faz diferenca entre
um homem e um ledo morto (9:4). Um cdo vivo é melhor que ambos, nada fala
o0 autor como se fora revelagdo divina. Estas observacfes sdo raciocinio do
homem a parte da revelacdo divina. Estes textos sdo inspirados a semelhanca
dos que sob inspiracdo divina, registram as palavras de Satanas. (BIBLIA,
2008, p. 1877)
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Essa passagem de Eclesiastes, portanto, ndo traz nenhum impedimento em relacéo
a existéncia das caracteristicas do espirito. Pois, em nenhum momento o autor quer fazer
uma analise da vida pelo angulo transcendental, ou seja, além desta vida terrena. Deste
modo, as afirmacGes teoldgicas ja ditas, e expostas anteriormente, ndo sdo prejudicadas
em nenhum sentido pelo texto analisado, e o espirito continua inaliendvel no que diz

respeito a suas qualidades perante a morte fisica.

Outro texto dificil que muitas vezes traz duvidas ao leitor sobre ter memorias na

eternidade é Eclesiastes 3:19,20:

Porque o que sucede aos filhos dos homens sucede aos animais; 0 mesmo lhes
sucede: Como morre um, assim morre o outro, todos tém o mesmo félego de
vida, e nenhuma vantagem tem o homem sobre os animais; porque tudo é
vaidade. Todos vao para o0 mesmo lugar; todos procedem do p6 e ao p6
tornardo. (BIBLIA, 2010, p. 839)

E importante observar que, nestes versos ndo ha a visdo do homem espiritual, e
nem a visdo do cristianismo que tem por proposta a eternidade para o salvo; hé a visdo do
homem natural que olha para vida sob a perspectiva terrena, "debaixo do sol”, como ja
exposto, ndo olhando a realidade do mundo por vir. A esse respeito Russell P. Shedd faz

3

a seguinte considerag¢do: “...aparentam o mesmo final, pois o corpo humano é de
procedéncia idéntica, é terreno e volta a terra. Por isso mesmo, o homem deve deixar de

ambicionar as coisas terrenas, igualmente pereciveis.” (SHEDD, 1997, p. 962)

John MacArthur faz o seguinte comentario sobre o texto:

O que sucede. O destino final dos homens e dos animais é morrer. Saloméo
ndo esta se referindo ao destino eterno de cada um, mas ao que todos 0s seres
terrenos e carnais tem em comum. Do p6 ao pd. E feita uma alusio a passagem
de Gn 3:19 no sentido mais amplo, isto &, toda a criagdo vivente morrerd e ir4
para a sepultura. Nem céu nem inferno sdo considerados aqui.
(MACARTHUR, 2010, p. 839)

Essa percepcao pessimista da vida, é a visdo que faz o ser humano olhar um corpo
inerte numa urna mortuaria sem vida, e logo pensar que naquele corpo nao existe mais
vida, ou memoria, um corpo inconsciente, um corpo animal que logo estard em
decomposicdo, e voltara ao pé da terra. Para aquele corpo tudo acabou, pois ele nunca
existira novamente debaixo do sol. Essa visdo da vida de uma forma pessimista foi

tambem apresentada por JO (J6 14:7-12):
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Porque ha esperanca para a arvore, pois, mesmo cortada, ainda se renovara, e
ndo cessardo o0s seus rebentos. Se envelhecer na terra a sua raiz, e no chdo
morrer o seu tronco, ao cheiro das dguas brotara e dard ramos como a planta
nova. O homem, porém, morre e fica prostrado; expira 0 homem e onde esta?
Como as aguas do lago se evaporam, e 0 rio se esgota e seca, assim 0 homem
se deita e ndo se levanta; enquanto existirem os céus, ndo acordara, nem sera
despertado do seu sono. (BIBLIA, 2010, p. 839)

E evidente que, esse pessimismo da vida e da existéncia humana ndo demora
muito, pois logo JO explica que existe algo a mais, que transcende a natureza e o

entendimento humano.

3 ANALISE FILOSOFICA DO TERMO ESPIRITO

No campo da verificacdo da abordagem deste trabalho a respeito do que é um
espirito, os conceitos filosoficos sdo indispensaveis, neles existem definigdes semelhantes
aos conceitos teologicos, que merecem atencdo. Nesta abordagem tomaremos como

referéncia, sobretudo o pensamento tomista.

Na filosofia grega, o estoicismo, desenvolveu-se no final do século Il a.C.,
originalmente como uma fisica baseada na nocdo do Logos, conceito que Jodo usa
emprestado da filosofia grega para descrever a transcendéncia do Verbo (Jo 1:1). Pneuma
adotou as funcdes de Psyche no que diz respeito aos sentidos e ao pensamento. Alguns
filésofos até chegaram a identifica-lo como nous (voug) mente, o poder especificamente

humano do intelecto. Russell Champlin comenta:

A Filosofia grega, até antes do tempo de Platdo, defendia a espiritualidade do
ser humano e fazia uma distingéo entre o corpo e a mente (ou alma) quanto a
esséncia do ser. Platdo considerava o tipo de conhecimento que podemos ter
através dos sentidos como "inferior" e até "obsticulo” ao verdadeiro
conhecimento. Sendo o que o real é imaterial, ele deve ser conhecido por meios
imateriais como pela razdo e pelo misticismo. Para Platdo a realidade de
qualquer coisa € espiritual, enquanto a matéria simplesmente torna-se um
veiculo do espirito. (CHAMPLIN, Vol. 1, p. 72)

E perceptivel uma certa semelhanca entre o pensamento filosofico e o teoldgico;
tanto na filosofia moderna e contemporanea, quanto na filosofia estoica antiga, onde o
espirito € a parte racional do homem ou intelecto; o principio vivificante; a substancia na
qual reside o pensamento; a substancia pensante ou a consciéncia ou o intelecto; o proprio

ser, constituido de mente e de meméria.

Volume 6, Niumero 1, maio de 2021, Crato-CE
Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



UMA ANALISE DA MEMORIA NA ETERNIDADE

Dentro do pensamento filosofico cabe um espaco especial a Tomas de Aquino,
grande filosofo e tedlogo. Ele acreditava que a alma tinha vida separada do corpo. A

respeito disso ele afirma:

E o principio de toda a vida de pensamento. Ela subsiste ainda quando a morte
a arranca a seu corpo, ou melhor, ao todo de que era parte determinante [...] A
alma humana ndo esta, de maneira alguma, limitada as potencialidades da
matéria, matéria ela eleva ao apice de si mesma. Quer dizer, a alma humana
ndo provem da matéria nem de qualquer causa material. (AQUINO, 2001, p.
47)

Em uma de suas mais famosas obras, a Suma Teoldgica, Tomas de Aquino
demonstra que, a alma € a substancia imaterial do homem que independe do corpo para
sobrevivéncia ja que é intelecto, aquilo pelo qual o ser humano vive, sente, pensa e se

move. Essa percepcdo filosofica fica evidente no seguinte comentario:

No homem, esse animal pensante, o intelecto € um poder puramente espiritual.
Né&o ha que duvidar que isso depende do corpo, isto é, que isso depende das
condi¢Bes do cérebro. Sua atividade pode ser perturbada ou impedida por
alguma desordem fisica, por uma explosao de ira, pela ingestdo de alcool ou
de algum narcético. Mas essa dependéncia é de natureza extrinseca. Existe
porque a nossa inteligéncia ndo pode agir sem a atividade conjunta da memoria
e da imaginacdo, dos sentidos internos e dos sentidos externos, todos os quais
sdo capacidades organicas que residem em algum 6rgdo material, em alguma
por¢do especial do corpo. No tocante ao proprio intelecto, este ndo é
intrinsecamente dependente do corpo, posto que a sua atividade é imaterial; O
intelecto humano néo reside em qualquer porcéo especial do corpo humano,
ndo estd contido pelo corpo, mas antes, o intelecto é que contém o corpo.
Utiliza-se do cérebro, porquanto os 6rgdos dos sentidos internos se encontram
arraigados no cérebro; ndo obstante, o cérebro ndo é um drgdo da inteligéncia;
ndo existe porcdo alguma do organismo, cujo ato seja uma operagdo
intelectual. O intelecto ndo tem érgdo. Finalmente, posto que a capacidade
intelectual é espiritual, ou puramente imaterial em si mesma, a sua primeira
raiz substancial, o principio subjacente do qual esse poder procede, e que age
através de sua instrumentalidade, é também espiritual. Bastam essas
consideracOes acerca da espiritualidade do intelecto. Ora, 0 pensamento, ou
seja, a operagdo do intelecto, € um ato ou emanacdo do homem, considerado
como uma unidade; e quando penso, ndo é apenas 0 meu intelecto que pensa,
quem pensa é 0 eu, 0 meu préprio ser. E 0 meu proprio ser € um ser dotado de
corpo; envolve matéria; ndo é algo puramente espiritual ou imaterial. O corpo
é uma porcdo essencial do homem. O intelecto ndo é o homem inteiro.
(CHAMPLIN, Vol. 1, p. 66)

Tomas de Aquino ensina também que tudo quando pertence ao intelecto e ao
espirito, e, especialmente a memdria intelectual, mantém vivo na alma separada, o tesouro

inteiro do conhecimento, adquirido durante a nossa vida corporal. O conhecimento
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intelectual, as virtudes intelectuais aqui neste mundo, mais vil adquiridas, subsistem na

alma separada.

Se por um lado as imagens da memaria dos sentidos, que tem sua sede no cérebro,
desaparecem, aquilo que penetrou na memoria intelectual é preservado. Assim, pois, de
maneira intelectual e espiritual, a alma separada sempre conhece aqueles a quem amou.

E a esses, ama de forma espiritual.

Pode-se imaginar, portanto, que no momento que a alma abandona o corpo, ela
sinta-se subitamente imersa em si mesma, como se estivesse em um abismo rebrilhante,
onde, tudo quanto estava sepultado em seu interior, tudo quanto ali estava morto,
ressuscita para a plena luz, até o ponto em que isso € abarcado pelas profundezas

subconscientes ou supra conscientes da vida espiritual de seu intelecto e vontade.

Entdo, tudo quanto € verdadeiro e bom existente na alma, se torna uma béncéo
para ela, ao toque de sua luz revelatéria e que em tudo penetra; e tudo quanto estiver

retorcido e formal, transforma-se num tormento para alma, sob o efeito dessa mesma luz.

Segundo Tomas de Aquino, o intelecto ndo reside em qualquer porc¢éo especial do
corpo, e isso inclui o cérebro, neurénio, etc. Para ele o espirito ou a por¢do imaterial do
homem, mantém viva a memoria e todo conhecimento adquirido aqui neste mundo. Em
outras palavras, os seus conhecimentos serdo ampliados, pois somar-se-d80 a um
conhecimento maior, quando sair deste corpo, uma vez que ndo estara limitado

fisicamente.

O que se infere de tudo isso é que 0 homem é mais que seu corpo e sua inteligéncia.

A respeito disso, Champlin afirma que:

Se a inteligéncia, no momento de entrar nos primeiros estagios da morte,
quando o corpo fica clinicamente morto, permanece normal, e, além, disso, se
ndo ha a perda da consciéncia e a identidade pessoal ndo é atingida, entdo isso
nos exibe o fato da inteligéncia extra cerebral. Neste caso fica demostrado que
0 cérebro € apenas um veiculo da inteligéncia, sob certas circunstancias, e nao
a propria inteligéncia. A Inteligéncia € algo muito mais vasto que qualquer
orgdo fisico, que possa conté-lo temporariamente. (CHAMPLIN, Vol. 1, p. 76)

Desta forma, algumas perguntas ja foram respondidas, das quais ja se pode tirar
bases para a construgdo de uma linha de raciocinio. Tanto teoldgica quanto
filosoficamente o espirito € autoconsciente, é a parte racional ou a esséncia pensante do

homem, na qual reside memoria, e € o verdadeiro eu de uma pessoa, isto, € a sua real

personalidade.

Volume 6, Niumero 1, maio de 2021, Crato-CE E

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



UMA ANALISE DA MEMORIA NA ETERNIDADE

Também é notdrio que o corpo é secundario, e ainda que exercendo um papel
impar na natureza humana, uma vez que 0 homem € um ser composto de corpo e espirito.
N&o obstante, o espirito ndo esta limitado ao corpo, com toda sua deficiéncia, podendo
ser transcendente a0 mesmo em algumas ocasides. Fica claro atraves das afirmacdes de
Tomas de Aquino, que a morte ndo encerra as atividades do espirito, no tocante a sua
racionalidade, pensamento e memoria. Pelo contrario, quando fora do corpo, o espirito

cresce em conhecimento, e amplia a sua capacidade perscrutante.

Esse tipo de raciocinio leva, de maneira imediata, para a afirmacdo de que na
eternidade o ser humano obtera memdria do que foi e fez, uma vez que estara em espirito,
pois esse € o destino dos espiritos redimidos, e se 0 espirito carrega em si 0 conhecimento,
a memoria, a inteligéncia e a personalidade, ha de se concluir que essa é a resposta mais
I6gica. Se fosse de outra maneira, seria necessario renunciar 0s pressupostos teologicos e
filoséficos em funcdo de algo maior, talvez, alguma outra informacao que evidenciasse

que a capacidade inerente ao espirito de ser o que é, estaria limitada no mundo vindouro.

Mas algumas duvidas ainda surgem, por exemplo: Como um ser humano salvo
sera feliz no céu, sabendo que alguns parentes e amigos foram para o inferno? Esse tipo
de pergunta pressupde uma concepc¢ao materialista de que no céu o ser humano obtera
um corpo sujeito as inclina¢des, motivacdes e sentimentos carnais. Segundo a Biblia, tais
sentimentos de carne e sangue ndo herdardo a eternidade, pois o justo estara segundo o

padrdo do Senhor Jesus.

Padrdo este, que o faz misericordioso ao extremo, ao ponto de morrer pelo
pecador, mas também justo o suficiente para condenar os impios ao inferno. E seu
julgamento € verdadeiro, ndo ha erro. Assim como Ele tem o atributo do amor, tem o de
justica. De fato, os santos estardo revestidos do Seu sentimento, compartilhando
plenamente de Seus atributos comunicaveis e de Sua natureza, na mesma dimensao
espiritual.

No céu, o justo terd a nocdo plena da justica divina, pois estard em comunh&o
intima com Deus, onde Sua vontade, seja ela qual for, serd a vontade dos justos, pois
refletird neles como o brilho do sol, dando-lhes a convicgdo de que tudo o que for feito

sera conforme Sua grande sabedoria e beneplacito de Sua vontade.

Outra questdo que se impbe é se os crentes serdo julgados. No chamado
julgamento dos crentes, como 0s santos serdo julgados se ndo tiverem memdria do que

fizeram? H& uma infinidade de textos biblicos que apresentam uma consciéncia plena
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durante o julgamento, como em Mt. 25:21: “Disse-lhe 0 Senhor: Muito bem, servo bom

e fiel; foste fiel no pouco, sobre o muito te colocarei; entra no gozo do teu senhor.”

(BIBLIA, 2010, p. 1254)

Em II Co 5:10, O Apodstolo Paulo d4 um excelente esclarecimento: “Porque
importa que todos nds comparecamos perante o tribunal de Cristo, para que cada um
receba segundo o bem ou o mal que tiver feito por meio do corpo.” (BIBLIA, 2010, p.
1568)

Desse versiculo podemos inferir que o julgamento dos crentes € um fato biblico;
0 julgamento € individual e alcanca os atos do passado; Deus estd interessado em
recompensar os salvos; esse julgamento sera meticuloso (Rm 2:6), segundo as obras de
cada um; serd revelador, inclusive no plano da consciéncia, Il Co 5:11; em outras
palavras, requer dos salvos uma consciéncia plena e ativa para participacdo de tal
julgamento. Segundo Colin Kruse,

E importante que notemos que o que a pessoa fez por meio do corpo € que sera
avaliado no tribunal de Cristo. No atual contexto, em que Paulo tem falado
sobre viver “no corpo” e “deixar o corpo”, o que o crente fez “no corpo” s6
pode significar o que ele fez nesta vida. Tudo isto significa que o que os crentes
fazem nesta vida tem implicacdes muito sérias. Os crentes deverdo prestar
contas de suas agdes; receberdo galarddes, ou sofrerdo penalidades, segundo
seu viver. E esta convicgdo profunda que Paulo transporta para a proxima

secdo, em que ele se refere a conhecer “o temor do Senhor”. (KRUSE, 1987,
p. 126)

Desta forma, fica implicito a necessidade de memoria ou lembrancas de coisas
passadas. Filosoficamente falando, o espirito também, uma vez no céu, sera sempre a
substancia pensante ou a consciéncia do individuo, sendo constituido de mente e
memoria. Qualquer outra concepcao que desenvolva uma mente sem memoria, um
espirito sem lembranca, aniquilara milénios de especulacdo filosofica e reduzira a pé a

percepcao humana sobre o ser espiritual que é o homem.

Assim, faz-se necessério a inclinagdo ao pensamento de Tomas de Aquino que
defende que, a alma abandonara o corpo e sera submersa num universo maior, com sua
capacidade ampliada em entendimento e compreenséo, e ndo mais estara limitada. Pensar
na aniquilacéo ou limitagdo da memoria na eternidade, nesse sentido, serd escarnecer da

filosofia e também da teologia.

Com relagéo a incorruptibilidade da alma, Tomas de Aquino supde que haja um

principio absolutamente independente do corpo, com caracteristicas de forma pura:
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E, pois, manifesto que o principio intelectivo, pelo qual o homem faz ato de
inteleccdo, possui uma existéncia supra-corporal e independente do corpo. E
igualmente evidente que o dito principio ndo é composto de matéria e forma,
pois as “species” sdo nele recebidas de maneira totalmente imaterial, o que esta
provado pelo fato de o intelecto ter por objeto os universais [qlididade], os
quais sdo abstraidos da matéria e de suas condi¢fes. Resta, portanto, que o
principio intelectivo, pelo qual o homem faz ato de inteleccéo, seja uma forma
possuindo a existéncia: €, pois, necessario que seja incorruptivel. E também o
que quer dizer Aristételes (De Anima, 111, c. 5, 430 a 23) quando afirma que o
intelecto é algo de imortal e divino. (GARDEIL, 1967, p. 231)

Outro argumento que prova a incorruptibilidade da alma intelectiva estrutura-se

na funcdo especifica e somente restrita ao ser cognoscivel:

Além disso, o perfectivo préprio do homem segundo a alma é algo
incorruptivel, pois a operagdo prépria do homem, enquanto homem, é o
conhecimento intelectivo, segundo o qual se diferencia dos animais, das
plantas e dos corpos inertes. Ora, o0 conhecimento intelectivo tem por objeto
0s universais e o0s incorruptiveis como tais. Como as perfei¢cdes de um ser séo
proporcionadas aos sujeitos perfectiveis, também a alma humana é
incorruptivel. (AQUINO, 1980, p. 319)

Se aalma humana, explica Tomas de Aquino, por meio da faculdade mais elevada,
a inteligéncia, tem por objeto conhecer o0s universais, e principalmente as realidades mais
inteligiveis, como o ser, 0 uno, o bem ou Deus, depreende-se que ela seja imortal. Sendo

assim:

E impossivel que o apetite natural seja em vdo. Ora, o homem deseja
naturalmente permanecer para sempre. E evidencia-se isso no fato de que o ser
é desejado por todos, porque o homem pelo intelecto apreende o ser ndo s6
presente, como os brutos, de determinado momento, mas o ser absoluto. Logo,
0 homem alcanga a perpetuidade segundo a alma, pela qual apreende o ser
absoluto e perpétuo. (AQUINO, 1980, p. 319-320)

Para Toméas de Aquino, ha no homem um desejo ou apetite natural para existir
sempre. Mas a alma humana ndo € um espirito puro, nem é uma substancia completa,
porque ela esta unida ao corpo. Os argumentos acima podem até sinalizar para uma
tendéncia essencialmente espiritualista da alma humana, ou seja, de desvalorizar o corpo.
Mas Tomas esta ciente da natureza do homem. Aceita integralmente que o corpo é parte
essencial desta natureza, porque foi criado por Deus, e a alma é o ser eterno que vivifica

0 corpo. Por isso,

A forma verdadeira, substancial e imediata do corpo humano deve ser a forma
Unica e dar todos os degraus essenciais de perfei¢do. Esses degraus constituem
uma escala metafisica facil de subir ou de descer: 0 homem é primeiramente
um ente, e este ente é substancia, esta substancia é corpo, este corpo é vivente,
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este vivente é animado e sensivel, este animal é racional. Ora, é pela mesma e
Unica forma, a alma intelectual, que se é homem, e [é] animado e vivo, e [€]
corpo, e [é] substancia e ente. (HUGON, 1998, p. 143)

Pensando & luz da filosofia tomista sobre a capacidade do espirito em absorver,
aprender e reter conhecimento, pode-se dizer que a substancia na qual reside
imediatamente o0 pensamento é chamada espirito. A substancia pensante, também

chamada de consciéncia, intelecto ou razdo séo, portanto, os sindbnimos de espirito.

CONSIDERACOES FINAIS

Na investigacdo e analise sobre o assunto deste trabalho, houve um avanco
progressivo até chegar a conclusao de que o ser humano terd memdria no céu. O assunto
foi complexo e denso, porém analisando a compreenséo teoldgica acerca do assunto foi
percebido que se houver uma separacdo do espirito e sua memaria, autoconsciéncia, ou
mesmo a sua personalidade constituida de memdrias, lembrancas e intelecto, esse espirito
sera qualquer coisa, menos um espirito dentro do conceito teoldgico. Isso porque
teologicamente falando, ndo existe espirito sem memoria.

N&o hé a ideia na concepcdo teoldgica de que o espirito existe sem intelecto. Ou
acredita-se que existe um espirito no ser humano, e esse espirito carrega em Si
eternamente a personalidade de uma pessoa, com todas as implicacdes inerentes a mesma,
ou ndo acreditar-se-a4 em sua existéncia, pois este ser inteligente, vivo e imaterial, que ndo
necessariamente precisa de forma material para existir, é o ser, o préprio eu do individuo,
autoconsciente, ndo limitado na morte, ou no porvir, e que sera, uma vez redimido, o
préprio ser do individuo que estara no céu.

As analises teoldgica e filosofica mostraram que o homem é mais do que o seu
cérebro, e detém uma auto entidade que, para os cristdos, chama-se espirito; este, uma
vez redimido, estara com Cristo na eternidade, com toda a sua potencialidade.

Percebe-se também, que em nenhum momento a Biblia apresenta limitacGes de
memoria ao espirito em fungdo da morte, ou da eternidade. O autor de Eclesiastes, citado
por aqueles que pregam o aniquilamento da memodria, nada afirma no tocante a vida pds-
tumulo, mas somente comenta aquilo que ocorre debaixo do sol. Nao existe, portanto,
objecdo aos conceitos filosoficos e teoldgicos no que concerne & memaria espiritual. E
obvio que alguns textos, fora do contexto, podem apresentar outras verdades no livro de

Eclesiastes, mas ndo a verdade biblica.
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Por altimo, os santos poderao, a luz do tribunal de Cristo, receber os galarddes e
ser integralmente manifestos diante dEle pelo que praticaram, e isso os infunde temor,
mas também a certeza do gozo eterno. Nao é preciso considerar, como objeto de
preocupacao, as recordacdes deste mundo; até porque a mente dos salvos estard envolvida
em uma atividade muito superior, contemplando a beleza da eternidade e experimentando
a alegria e 0 gozo eterno, e, por conseguinte, tudo que os santos foram e fizeram neste
tabernaculo, ainda que residindo em suas memorias eternas, serd um ponto insignificante
diante da eternidade.

Quanto aos sentimentos de perda e saudade, ndo mais existirdo, segundo a
natureza terrena. O Senhor enxugara dos seus olhos toda lagrima, e jamais existira tristeza
alguma. (Ap 21:4). Seremos, portanto, no céu, seres conscientes do que fomos e fizemos

e ndo seres sem memorial
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RESUMO: O artigo oferece uma sintese historica do debate entre fundamentalistas e
evangelicais. Adotando como ponto de partida o liberalismo teoldgico, ver-se-a no
movimento fundamentalista uma reacdo ao modernismo. Dividido em quatro fases, sera
demonstrado, ainda, a cisdo que deu origem aos evangelicais, e o direcionamento que o
grupo assumiu apo6s a divisdo. Em seguida, sera tracado os principais pontos de conflito
entre as duas vertentes, seus radicalismos, e 0s sinais de uma possivel retomada de
comunhdo. O artigo beneficiara o leitor, ao colocé-lo no centro de uma discussdo maior,
a questdo da unidade e a verdade, e podera prover reflexdes a respeito dos limites da
comunhdo com outros grupos cristdos, ao lado da necessidade de se manter zelo
doutrinério, mantendo interesse na unidade da igreja.

Palavras-chave: Fundamentalismo; Liberalismo; Evangelical; Modernismo; Ortodoxia.

ABSTRACT: The article offers a historical synthesis of the debate between
fundamentalists and evangelicals. Taking theological liberalism as a starting point, a
reaction to modernism will be seen in the fundamentalist movement. Divided into four
phases, it will also be demonstrated the split that gave rise to the evangelicals, and the
direction that the group took after the division. Then, the main points of conflict between
the two most relevant theories, their radicalisms, and the signs of a possible resumption
of communion will be traced. The article will benefit the reader, by placing them at the
center of a larger discussion, the question of unity and truth, and may provide reflections
on the limits of communion with other christian groups, alongside the need to keep
doctrinal zeal, maintaining interest in the unity of the church.
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INTRODUCAO

O presente artigo se propde a analisar, do ponto de vista histérico, a situacdo
presente do movimento fundamentalista e o evangelicalismo, abordando seus
distanciamentos historicos e teoldgicos, bem como as tentativas de restabelecer a
comunhdo. Para tanto, sera apresentado o liberalismo teol6gico, como uma proposta de
teologia que rompia com elementos basicos da fé cristd, seguido por uma exposi¢do do
fundamentalismo norte-americano como resposta combativa ao liberalismo teolégico.

Optou-se por dividir, para fins didaticos, o0 movimento fundamentalista em quatro
fases. Ver-se-a que €, na terceira fase, a ocasido em que o fundamentalismo se divide,
dando origem aos evangelicais ou evangélicos. Dai por diante, sera exposto os caminhos
que cada grupo seguiu, com suas particularidades. No final, sera apresentado uma
discussao a respeito da situacdo atual dos dois movimentos, 0s sinais de reaproximacao e
os radicalismos.

Tenciona-se, com o presente artigo, apresentar ao leitor uma sintese histérica dos
dois movimentos, bem como investigar a questdo das tentativas de reatar comunhdo, ja
que boa parte da literatura foca no rompimento dos dois grupos. Espera-se, ainda, que o
leitor, como consequéncia da interacdo com o texto, aprofunde reflexdo a respeito da
importancia de lutar pela unidade da igreja, com tanto empenho quanto se luta pela
verdade doutrinaria. Sendo um descendente historico desse movimento, o pesquisador

tem se inquietado com essas questdes.

1 O PANO DE FUNDO: O LIBERALISMO TEOLOGICO

Para se investigar, com precisdo, o nascimento e o sentido do fundamentalismo
historico, é necessario um olhar mais demorado no liberalismo teoldgico?, uma vez que,
aquele é uma reacgdo a este. A teologia liberal “tencionava indicar um livre método de
investigacdo historico-critico das fontes da fé e da teologia, que ndo se sentisse vinculado
aos dados posteriores da tradicdo dogmatica” (RUBENS, 2016).

Os séculos, XVII e XVIII, marcaram o surgimento do iluminismo. O
protestantismo reformado passava por uma séria crise na espiritualidade, marcada,

sobretudo, por uma forma gélida de ortodoxia. O racionalismo tomou para si a misséo de

1 Alguns autores preferem o termo, modernismo.
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submeter todas as esferas do conhecimento a razdo, especialmente as questdes
relacionadas a fé, encarando as questdes de revelacdo de forma mais antropocéntrica e
menos teoldgica. A sintese desse movimento se deu, no tedlogo aleméo, Schleiermacher,
conhecido por retratar a experiéncia religiosa como mero sentimento de dependéncia de
Deus, ndo havendo, portanto, a necessidade de texto escrito, inerrante, inspirado e
infalivel.

Na hermenéutica, 0s modernistas passaram a ler a Escritura com as lentes do
método historico-critico, o qual via, nas Sagradas Escrituras, ndo mais o registro fiel,
historico e preservado dos atos salvadores de Deus, mas a simples declaragdo de fé dos
discipulos, a respeito de um Cristo que nao existiu historicamente, mas que ressuscitou
apenas por meio da pregacdo de seus primeiros seguidores.

Segundo Lopes, (2016, p.2), estdo entre as principais proposic¢oes do liberalismo

teoldgico:

1. O sobrenatural ndo invade a histéria. Milagres ndo acontecem como fatos
no tempo e no espaco, mas sdo explicacBes ou projecdes das pessoas na
tentativa de descrever suas experiéncias ou entender Deus;

2. A histdria se desenrola numa relagdo natural de causas e efeitos;

Milagres como o nascimento virginal de Cristo, os milagres que o préprio
Cristo realizou, sua ressurreicao fisica dentre os mortos, os milagres do Antigo
e Novo Testamentos nunca aconteceram na historia. No maximo, na
heilsgeschichte (histéria santa, ou histdria salvifica), diferente do mundo da
histdria bruta, real, factivel;

3. Temas como criacdo, Addo, queda, milagres, ressurrei¢do, entre outros,
pertencem a historia salvifica e ndo & historia real e bruta. Addo e Eva ndo
foram pessoas reais;

4. N&o interessa o que realmente aconteceu no timulo de Jesus no primeiro dia
da semana, mas, sim, a declaracdo dos discipulos de Jesus que diz que Jesus
ressuscitou;

5. Os relatos biblicos dos milagres sdo invencdes piedosas do povo judeu e dos
primeiros cristdos, mitos e lendas oriundos de uma época pré-cientifica,
quando ainda ndo havia explicacdo racional e Iégica para o sobrenatural;

6. A Escritura contém erros e contradicGes, lado a lado com aquelas palavras
que provém de Deus. Nossa tarefa é tentar separar as duas coisas;

7. Interpretar a Biblia historicamente significa reconhecer que ela contém
contradi¢Bes. Qualquer abordagem hermenéutica deixa de ser histdrica se néo
aceitar essas contradigdes;

8. A Igreja Cristd se perdeu na interpretacdo da Biblia através dos séculos e
somente com o advento do lluminismo, do racionalismo e das filosofias
resultantes é que se comegou a analisar criticamente a Biblia e a teologia crista,
expurgando-as dos alegados mitos, fabulas, lendas, acréscimos, como, por
exemplo, os mitos da criacdo e do dilavio e de personagens inventados como
Adao e Moisés, etc;

9. O sentimento religioso é algo universal, isto é, cada ser humano é capaz de
experimenta-lo. E esse sentimento que da validade as experiéncias religiosas e
que torna o ecumenismo possivel.
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Os enunciados do liberalismo teoldgico ndo eram apenas mais uma dissidéncia,
tipica do protestantismo, mas uma negacdo direta das afirmacdes basilares da fé crista.
Outro problema é que os te6logos liberais ainda permaneciam nas igrejas historicas,
ensinando em seminarios e ministrando a pastores. Nao havia outra saida — pelo menos

foi assim que muitos compreenderam — a ndo ser uma postura combativa pela fé.

2 O FUNDAMENTALISMO

Em uma sentenca simples, o movimento fundamentalista foi uma reacdo ao
liberalismo teologico. Em 1910, o Pr. A. C. Dixon, de Moody Church — Chicago,
promoveu uma publicagdo de 12 volumes em defesa da ortodoxia biblica: “The
Fundamentals: A Testimony to the Truth”. Os artigos, de renomados tedlogos
americanos, ingleses, canadenses e escoceses reafirmavam tudo o que os liberais
negavam: “as doutrinas da inspiracdo das Escrituras, do criacionismo, do nascimento
virginal de Cristo, de sua morte salvadora e ressurrei¢do corporal e seu retorno final em
gléria — com forte énfase em missdes ¢ evangelizagdo.” (FERREIRA, 2013, p.471). Para
se compreender com mais clareza, o fundamentalismo pode ser compreendido em

algumas fases.

2.1 A primeira fase: década de 19202,

Nessa fase, os fundamentalistas militaram contra o liberalismo em suas proprias
denominacdes. As maiores batalhas ocorreram na Igreja Presbiteriana do Norte (EUA) e
Batista do Norte (EUA), centralizando-se em seminarios, juntas missionarias, convengoes
e ordenagéo de ministros.

Além da forte oposicdo a teologia liberal, 0 movimento fundamentalista deu
grande énfase a santificacdo pessoal e a critica a movimentos ndo-cristdos (mormonismo,
darwinismo, espiritismo, socialismo). E nessa época que o termo fundamentalista passou
a ser designativo de um corpo doutrinario que, caso negado, destruiria a fé crista.

Merece destaque a comunhdo fundamentalista, que promoveu diversas
convencles em vérias cidades dos EUA. O objetivo era denunciar e combater o
modernismo, além de formar um corpo de lideres que desse sustentacdo de voto em

decisbes da denominacéo para expulsar tedlogos e pastores liberais.

2 Segue-se, nesse ponto, Bauder e Delnay (2014, p. 83-143).
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Todos esses esforgos deram origem a Unido Biblica Batista (1922). O objetivo era
divulgar os fundamentos e juntar esforcos para expulsar os liberais das igrejas batistas.
No entanto, os liberais j& tinham espaco e influéncia suficientes para enfraquecer os
planos desse movimento. Por volta de 1926, a Unido Biblica perdeu forca, e os
fundamentalistas iniciaram uma fase de transicdo que culminaria no rompimento com a

Associacdo Batista Americana.

2.2 A segunda fase: final da década de 1920-1940

E objeto de controvérsia entre os historiadores se essa fase foi de derrota ou de
vitéria do fundamentalismo. O fato é que, ao perceber que o liberalismo nas igrejas e
instituicGes historicas se tornara impossivel de ser removido, grupos fundamentalistas
romperam com suas denominagdes para formar movimentos que mantivessem 0s
fundamentos. Assim, em 1932, foi criada a Associacdo Geral das Igrejas Batistas
Regulares, em 1936 a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, em 1938 a Igreja
Presbiteriana Biblica, em 1947 a Associacao Batista Conservadora dos Estados Unidos.

George Marsden (1987, p.7) fez sua avaliacdo sobre esse periodo:

Na década de 1930, quando se tornou dolorosamente claro que reforma a partir
de dentro ndo poderia evitar a expansdo do modernismo nas principais
denominagGes do Norte [dos Estados Unidos], mais e mais fundamentalistas
comegaram a fazer da separacéo [da maioria das denominagdes da América]
um artigo de fé. Embora a maioria que tinha sustentado o Fundamentalismo
nos anos de 1920 ainda permanecesse em suas denominacgdes, muitos batistas
dispensacionalistas e alguns poucos presbiterianos influentes estavam
exigindo separatismo.

A questdo que fica para historiadores e tedlogos debaterem, € se tais
fundamentalistas erraram ao se divorciar das grandes denominacgdes, ou se a melhor
atitude teria sido a de prosseguir lutando pela purificacdo doutrinaria sem romper. Para
os fundamentalistas que se separaram, era uma questdo resolvida e firmada, o fato de que,
as grandes denominac@es j& haviam sido tdo desfiguradas pelo liberalismo, que a Unica
saida era romper e recomecar.

Além da enfatica defesa da necessidade de separacdo eclesiastica, Bauder e
Delnay (2014, p.128) acrescentam que os fundamentalistas primavam pela interpretacéo
literal das escrituras, pela santificacdo pessoal e pela dendncia de qualquer entidade ou
pessoa que negasse os fundamentos. Nessa época, também, prosseguem 0s autores, 0s
fundamentalistas comecaram a se separar de outros grupos que, conquanto mantivessem

a ortodoxia, defendiam maior interacdo académica com os liberais. Dollar (1973, p.76)
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define bem o direcionamento dessa fase do movimento, ao declarar que o
“fundamentalismo historico ¢ a interpretacao literal de todas as afirmacgdes e atitudes da

Biblia, e, a aguerrida denuncia-exposigdo de todas as afirmagoes e atitudes ndo biblicas”.

2.3 A terceira fase: 1940-1970

Essa década testemunhou as primeiras cisdes internas do fundamentalismo.
Alguns fundamentalistas entendiam que 0 movimento comecara a dar passos em dire¢éo
a um tipo de divisionismo intolerante, na forma de legalismos. A maior cisdo originou 0s
evangelicais ou evangelicos, tendo em Billy Graham e Carl Henry os seus maiores
expoentes (FERREIRA, p. 472).

Carl Henry, o chamado te6logo evangelical,

N&o aceitava a postura americanizada do fundamentalismo. Em seu
entendimento, os fundamentalistas ‘confundiam a cultura americana com o
evangelho’, e por isto denunciou a postura anti-académica de seus dias, entre
0s evangélicos, em que a fé parecia exigir um suicidio intelectual”
(FERREIRA, 2013, p. 473).

Diferente do fundamentalismo, os evangélicos buscavam uma via média, por
meio da qual, fosse possivel alguma interacdo com outras confissdes, e até com certos
tedlogos liberais, desde que se mantivesse os fundamentos.

Embora evangelicais e fundamentalistas tivessem muitos elementos em comum?,
estes Ultimos denunciavam com maior veeméncia a secularizacao da igreja, 0s vicios e 0
comunismo. N&o buscavam respeitabilidade social e académica de instituicdes como o
Seminario de Fuller, e se opunham as cruzadas evangelisticas de Billy Graham, por seu
carater ecuménico. Ashbrook (1992, p.14), sintetiza o espirito do movimento, ao defini-
lo como “a crenca militante e a proclamacao das doutrinas basicas do CristianiSmo, que

levam a separacdo biblica daqueles que as rejeitam”.

2.4 A quarta fase: 1970-1980*
Essa época marcou o auge da revolucdo sexual, expansdo comunista e a ascenséo
de Ronald Regan. Nesse novo ambiente, os fundamentalistas se apresentaram com um

discurso que denunciava a crise social, econdmica, moral e religiosa dos EUA. O grande

3 Entre os dois grupos havia em comum a prépria ortodoxia, a evangelizacdo e missdes, a moralidade
contra o fumo e a bebida, cinema, teatro e jogos de azar.

4 Seguindo Bauder, Defending the ideia of fudamentalism. http://www.garbc.org/news/, acessado em
Outubro de 2016.
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inimigo era 0 humanismo secular, responsavel por subverter escolas, universidades,
governo e a familia, estimulando o evolucionismo, socialismo, a perversdo sexual e o
desprezo pela Biblia.

Encabecavam esta luta homens como Tim LaHaye, Hal Lindsey e Pat Robertson.
Utilizando a palavra impressa, a televisdo e faculdades conclamavam os americanos ao
retorno as Escrituras, e aos valores que moldaram aquela nacdo. Foram chamados neo-
fundamentalistas por conta da tendéncia de enfatizar menos as distingdes entre
evangelicais e fundamentalistas, apesar de defenderem a separacéo eclesiastica.

Pode-se afirmar que o fundamentalismo nessa fase adquiriu uma agenda mais
politica e menos teoldgica. Acreditavam haver uma conspiragdo humanista para tomar a
América e banir o cristianismo. Posicionaram-se abertamente contra o aborto, entidades
homossexuais, uso de drogas, movimento feminista, associacdo com a URSS e posse de
armas.

O evangelicalismo, por sua vez, comecou a dar os primeiros sinais de fracasso.
Lideres, instituices e publicacbes comecaram a aceitar a evolugdo teista, 0 ecumenismo
com catdlicos e liberais (Billy Grahan). Associa¢des evangélicas comecaram a tolerar
telogos que questionavam a onisciéncia de Deus. Esses problemas deram maior

visibilidade ao movimento fundamentalista.

3. E POSSIVEL HAVER UMA REAPROXIMACAQ?

Tem sido objeto de debate se é possivel haver maior interacdo entre
fundamentalistas e evangélicos. No atual momento, é possivel perceber tanto sinais de
aproximacdo quanto de distanciamento. Algumas interacdes em nivel académico, e por
meio de institui¢cbes, ddo sinais de um aceno de irmandade entre os dois grupos. No
entanto, quando analisado dentro da esfera da igreja local, ambos movimentos parecem
muito distantes. E possivel analisar a questdo do distanciamento entre fundamentalistas e

evangelicais, sob trés prismas, conforme sugere, o historiador e tedlogo, Kevin Bauder®.

> BAUDER, Kevin. Hiper-fundamentalismo. http://baptistbulletin.org/the-baptist-bulletin-magazine,
acessado em Outubro de 2016. Traducéo nossa.
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3.1 O Hiper-fundamentalismo
H& uma certa tendéncia a um hiper-fundamentalismo, entre alguns
fundamentalistas, o que dificulta a aproximacdo com os evangelicais. Para Bauder, o

fundamentalismo extremado se manifesta por meio das seguintes proposicoes.

1. Atitude militante sobre questdes extra biblicas ou até antibiblicas,
manifestada no compromisso com uma teoria de preservacao textual e tradugéo
biblica que considera a versdao King James como a Unica Biblia Inglés
aceitavel;

2. Separacdo redefinida como “culpa por associa¢do”, onde se associar com
alguém que tem qualquer erro constitui um endosso desse erro;

3. Incapacidade de receber criticas, ou considerar o questionamento como
fraqueza ou falta de compromisso. Qualquer critica, especialmente quando
publica, constitui um ataque;

4. Anti-intelectualismo, que considera a educacdo como prejudicial ao bem-
estar espiritual. InstituicGes de ensino devem ser estritamente para treinamento
pratico;

5. Questdes nao essenciais como testes de fundamentalismo, onde a comunhéo
é limitada a batistas (ou dispensacionalistas). Nesse ponto estdo incluidos os
que consideram préticas extra biblicas pessoais, tais como o comprimento do
cabelo, preferéncias musicais e mulheres vestindo calcas, como critério de
associacéo;

5. Envolvimento politico militante como critério para a posicao
fundamentalista, como o ativismo contra 0 comunismo, aborto e direitos dos
homossexuais; Enquanto a maioria dos fundamentalistas concorda sobre essas
questdes, hiper-fundamentalistas exigem ativismo militante como uma
obrigacao necesséria.

Esses enunciados ndo possuem qualquer conexdo com o fundamentalismo
historico, e quando sdo colocados como critérios de associacdo interdenominacional ou
comunhdo cristd, naturalmente se reforca a cisdo historica entre fundamentalistas e

evangelicais.

3.2 Cooperagdes institucionais

Ha uma outra tendéncia, afirma Bauder®, entre alguns fundamentalistas,
especialmente, os mais jovens, em se distanciar do hiper-fundamentalismo, para se
aproximar em dialogo e cooperacdo com evangélicos conservadores. E perceptivel
também a rejeicdo do anti-intelectualismo que marcou uma ala consideravel do
movimento. Muitas escolas e publicagdes fundamentalistas cairam em descrédito por
estar aquém de instituicdes similares. Insatisfeitos com essa situagdo, procuraram elevar

0 nivel dos seminarios.

¢ Bauder, Kevin. Defending the ideia of fudamentalism. http://www.garbc.org/news/, acessado em Outubro

de 2016. Traducdo nossa.
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Nos ultimos anos, os fundamentalistas se mostram sensiveis a sua dependéncia de
outros irmdos. Criaram foruns para a troca de ideias entre as instituicbes e lideres.
Abriram parcerias e redes, algo impensavel uma geracdo atrés. Eles se veem como
colaboradores e ndo como concorrentes. Exemplos disso sdo Sociedade das Missoes, a
Associacdo Americana de colégios cristdos, aléem de cooperacdo em seminarios,

faculdades, conferéncias, dentre outros.

3.3 Desvios evangelicais
Bauder, também, enumera, no mesmo artigo, algumas tendéncias entre 0s

evangelicais, que podem prejudicar uma futura aproximacao.

1. A tendéncia dos evangélicos a redefinicdo do evangelho, por meio de
teologias recentes como o teismo aberto e a nova perspectiva sobre Paulo. A
mudanca de énfase no evangelho (com a mensagem de culpa pessoal,
substituicdo penal) para algo mais psicolégico, social e ambiental.

2. Alguns evangélicos estdo repensando o significado de conversdo. Em lugar
do arrependimento e fé, parecem abragar uma ideia mais vaga como a
identificacdo com a obra do reino.

3. Outros evangélicos estdo reabrindo a questdo da inspiragéo biblica, exibindo
uma nova abertura para as perspectivas mais destrutivas da critica biblica.

4. O alargamento da comunhdo crista para pessoas que negam o evangelho (i.¢,
apostatas), como os catélicos romanos, liberais ecuménicos.

A revisdo de perspectivas tradicionais morais, incluindo (em alguns casos) a
moralidade das relagcBes homossexuais.

Esses enunciados vdo de encontro aos elementos basicos do fundamentalismo
historico. Fundamentalistas veem nestas tendéncias uma negacao incipiente ou real do
evangelho. Passados mais de cinquenta anos, prossegue o autor, a abertura pretendida
pelos evangelicais comecou a dar seus frutos. Na tentativa de dialogar e conquistar
posicBes opostas, 0s evangelicais acabaram, em boa parte, curvando-se a elas. Enquanto
0 curso dessas teologias ndo for corrigido, dificilmente havera proximidade entre os dois

grupos, conclui Bauder.

CONSIDERACOES FINAIS

Uma boa analogia para se aproximar da tematica, fundamentalistas e evangelicais,
pode ser encontrada na historia dos dois filhos de Isaque, Jacé e Esau, irmdos gémeos,
criados em um lar turbulento, e que, ao longo dos anos, foram tomando rumos diferentes,
embora mantivessem uma ligacao espiritual e familiar.

Antes de tudo, evangelicais e fundamentalistas sdo irmdos gémeos, gerados no

mesmo embrido da ortodoxia norte-americana. Em um primeiro momento, é possivel
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percebé-los tdo unidos, que é impossivel estabelecer qualquer distingdo entre eles. A
década de 1920 marca a unidade e forca desse movimento, levantando-se contra o
liberalismo teoldgico.

No entanto, a semelhanca dos gémeos de Isaque e Rebeca, fundamentalistas e
evangelicais se separaram. Cada grupo seguiu o proprio caminho, se remodelando a luz
de processos histdricos e teoldgicos proprios. O evangelicalismo procurando dialogar
mais com a cultura, e o fundamentalismo se mantendo mais desconfiado da interacdo
académica. Os gémeos romperam e se distanciaram.

O cenario historico presente € incerto. Ha radicalizacdes dos dois lados. O hiper-
fundamentalismo da sinais de cisdo no movimento fundamentalista, e assusta 0s
evangelicais. No evangelicalismo, a radicalizacdo se da na adogdo de novas teologias, as
quais rompem com a fé crista histérica, gerando repulsa nos fundamentalistas. Porém,
evangeélicos conservadores e fundamentalistas moderados estdo estreitando a comunhao,
por meio de instituicGes para-eclesiasticas. Esse ultimo cenario é animador.

No caso do Brasil, o trabalho realizado por conferéncias reformadas, tais como a
da Editora Fiel, Consciéncia Cristd, Puritanos, Vida Nova, ABCB, tem produzido uma
comunhdo saudavel, entre confissdes diferentes, mantendo o evangelho e 0s seus
desdobramentos como cerne, além da soteriologia calvinista. Pregadores reformados de
renome, como Augustus Nicodemus, Hernandes Dias Lopes, Paulo Junior, Luiz Sayéo,
dentre outros, tornaram-se populares entre fundamentalistas, produzindo uma interacédo
edificante.

Do outro lado, a disputa cisméatica em torno das versdes, a postura radical e, em
alguns casos, 0 espirito divisionista em torno de usos e costumes, ainda continua sendo
um fator preocupante, produzindo ressentimento entre igrejas, enfraquecendo institui¢oes
para-eclesiasticas, condenando comunidades inteiras a um gueto, no qual conseguem
contemplar apenas a si mesmos.

No fim das contas, o debate, fundamentalismo e evangelicalismo, coloca o
estudante diante da questao da unidade e verdade. A luta demasiada pela unidade, pode
produzir o ecumenismo — um perigo para o qual os fundamentalistas alertam os
evangelicais. Por outro lado, a énfase cega nos aspectos ndo-essenciais da fé, buscando
uma uniformidade nas igrejas e instituicdes, pode gerar um divisionismo arrogante — um
risco para o qual os evangelicais acusam os fundamentalistas. Talvez, os evangélicos

conservadores e os fundamentalistas moderados, sejam a saida para demonstrar que €é
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possivel manter o equilibrio entre zelo pela verdade e comunhd com grupos de
confissdes diferentes.

A historia biblica d& conta de que os irmé&os, Esal e Jaco, permaneceram por anos
separados, mas um dia, se encontraram, se perdoaram e restabeleceram a comunhao,
apesar de manter distingbes pessoais. Sera que esse sera o climax da histéria do

fundamentalismo e evangelicalismo? Somente o Senhor sabe!
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The double nature of Jesus Christ in the work "The Gospel

according to Jesus Christ", by José Saramago
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RESUMO: Nesta pesquisa, apresentamos o personagem histérico Jesus Cristo dentro da
obra O Evangelho Segundo Jesus Cristo, de José Saramago. A fim de compreender este
Messias, procedemos, através de uma metodologia bibliografica, as seguintes etapas:
primeiro, analisamos algumas fontes histdricas sobre sua existéncia. Segundo, refletimos
nos aspectos filoséficos pertinentes a sua revelacdo humana. Terceiro, fizemos uma
analise literaria a partir de algumas obras, entre elas o livro escrito por Saramago. Logo,
concluimos que sua trajetéria em vida o categoriza como um dos maiores personagens da
Historia.

Palavras-chave: Evangelho; Dupla natureza, Filosofia; Literatura.

ABSTRACT: In this research, we present the historical character Jesus Christ within The
Gospel According to Jesus Christ by Joseph Saramago. To understand this Messiah, we
proceed, through a bibliographic methodology, to the following steps: first, we analyze
some historical sources about its existence. Second, we reflect on the philosophical
aspects pertaining to his human revelation. Third, we made a literary analysis from some
works, including the book written by Saramago. Soon, we conclude that his life trajectory
categorizes him as one of the greatest characters in history.

Keywoeds: Gospel; Double nature; Philosophy; Literature.
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INTRODUCAO

Para analisarmos o personagem Jesus Cristo na obra saramagiana, é necessario
entendermos quem ele foi dentro de um fidedigno contexto historico, além de nos
aprofundarmos nas anélises feitas por diversos tedricos em mateérias distintas, como a
historia, por exemplo, conforme feito na primeira se¢éo deste trabalho, a fim de entender
se a existéncia de Jesus foi veridica e qual a descri¢do dos relatos a seu respeito. Numa
segunda secdo, analisaremos a divindade de Jesus dentro de uma perspectiva filosofica,
estabelecendo contrapontos entre o que foi expresso por Ben Witherington (1951-) na
obra Em Defesa de Cristo, além dos aspectos filosoficos acerca da kenosis de Jesus, com
base na obra Monstruosidade de Cristo, escrita pelo filésofo esloveno Slavoj Zizek (1949-
) e pelo tedlogo britanico John Milbank (1952-). Por fim, chegaremos ao cerne deste
trabalho, a partir da obra escrita pelo portugués José Saramago (1922-2010), O Evangelho
Segundo Jesus Cristo, na qual o autor elabora uma visao de Jesus que se distingue dos
quatro Evangelhos. O nosso enfoque nesta parte € mostrar essa visao saramagiana em
detalhes, de forma a analisar o intimismo que o autor diz assumir acerca do Salvador.
Logo, este trabalho é importante para que, dentro dos panoramas feitos em diversas areas,
compreendamos a obra realizada pela pessoa de Jesus Cristo em sua passagem pela terra.

Podemos perceber a extensdo deste legado quando vemos que 60 atores, em toda
a histdria dos cinemas, personificaram o Messias cristdo dentro das quatro telinhas. Desde
nomes desconhecidos pelo publico até galds da época, esse extenso rol de nomes
representou 0 maior personagem da histdria oriental e ocidental. Por exemplo, o ator
americano Jeffrey Hunter (1926-1969), nos anos 60, era um dos homens mais bonitos da
época quando protagonizou Jesus no aclamadissimo filme O Rei dos Reis. Outro gque se
destacou interpretando Jesus nos cinemas foi o também americano James Caviezel (1968-
), no filme A Paix@o de Cristo, que foi muito elogiado pela critica por incorporar de
maneira tdo dura o sofrimento do Cristo na cruz. Outros filmes, desde épicos até comédias
sobre a historia de Jesus, também foram determinantes na representacdo multifacetada do
Homem-Deus cristdo. Entretanto, é primordial destacar o filme A Ultima Tentag&o de
Cristo, dirigido por Martin Scorsese (1942-) no ano de 1988. O que marca a importancia
de tal obra cinematografica é a representagdo do Cristo, bem proxima do que foi
apresentado por José Saramago em sua obra, O Evangelho Segundo Jesus Cristo. Tal

caracterizagdo gerou muitas criticas negativas por parte do publico, ja acostumado com

Volume 6, Nimero 1, maio de 2021, Crato-CE
Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



FLADMAR VIEIRA BARBOSA JUNIOR

versdes em que Jesus € apresentado como um personagem pleno, certo da missdo na Terra
e, mesmo que pedisse ao Pai no Getsemani o fim de tal sofrimento, o Messias cristao, no
fim das contas, aceitava a vontade de Deus sobre ele. O que foi apresentado na obra de
Nikos Kazantzakis (1883-1957) é que Jesus queria viver a vida de um homem comum.
Tais sentimentos séo estudados na obra do psiquiatra austriaco Carl Jung (1875-1961), A
natureza da Psique (1960). Neste livro, 0 autor faz uma abordagem sobre a Teoria dos
Arquétipos, ou seja, a dualidade da alma humana, onde Bem/Mal, Luz/Trevas e
Verdade/Mentira estdo sempre duelando entre si, sem haver um lado a ser escolhido. Nem
Jesus, o Cordeiro perfeito, escapa de tal batalha. Além disso, percebemos uma certa
influéncia das teorias de Freud (1856-1939) sobre o0 ego (principio da realidade) e o id
(principio do prazer) na composicdo messianica elaborada por Kazantzakis, além da
inversdo de papeis em que Judas representa o superego (cumprimento do dever). Por
ultimo, vale destacar no elenco do filme as participacbes de David Bowie (1947-2016)
como Poncio Pilatos e Harry Dean Stanton (1926-2017), fazendo o papel do apdstolo
Paulo. Por isso, tal producéo literaria de Kazantzakis que virou filme em 88 com Scorsese
se aproxima bastante do escrito por Saramago, uma vez que as relagdes de duplo estdo no
enfoque desta anélise e s&o tragos comuns entre ambas as obras, A Ultima Tentac&o de
Cristo e Evangelho Segundo Jesus Cristo.

Portanto, ap0s essa prévia abordagem acerca da vida do personagem Jesus em
meio a tantas pinturas, livros e filmes, é inevitavel concluir que ele foi muito importante
para o desenrolar da historia ocidental, principalmente por conta da divisao dos periodos
historicos em antes de Cristo (a.C.) e depois de Cristo (d.C.). Entretanto, um fato que
ainda intriga alguns historiadores séo as diferencas na escrita dos relatos evangelisticos,
pois alguns episodios apresentados no Evangelho de Mateus ndo sdo abordados no
Evangelho de Lucas, algo que o jornalista Lee Strobel perguntou na entrevista ao
professor Craig Blomberg (1955-). Logo, para que possamos verificar tais argumentos, é
necessario entendermos como tais relatos evangelisticos foram construidos e como eles
se relacionam entre si, a fim de estabelecermos se existe uma veracidade nos relatos

historicos apresentados pelos textos biblicos.

Volume 6, Numero 1, maio de 2021, Crato CE m

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



A DUPLA NATUREZA DE CRISTO NA OBRA “O EVANGELHO SEGUNDO JESUS CRISTO” DE SARAMAGO

1. A NARRATIVA SOBRE JESUS CRISTO: MITO OU REALIDADE?

Existem inumeras fontes que comprovam a vinda do Messias Cristdo a Terra.
Segundo muitas tradicdes cristas, os Evangelhos foram escritos por testemunhas oculares
que estiveram com Jesus (Mateus e Jodo) quanto por pessoas que apareceram
posteriormente, mas que tiveram contato com testemunhas oculares (Marcos e Lucas). O
professor Craig Blomberg, em entrevista a Lee Strobel no livio Em defesa de Cristo,

afirma que:

Mateus publicou entre os hebreus, na lingua deles, o escrito dos Evangelhos, quando
Pedro e Paulo evangelizavam em Roma e ai fundaram a Igreja. Depois da morte deles,
também Marcos, o discipulo e intérprete de Pedro, nos transmitiu por escrito o que Pedro
anunciava. Por sua parte, Lucas, o companheiro de Paulo, punha num livro o evangelho
pregado por ele. E depois, Jodo, o discipulo do Senhor, aquele que tinha recostado a
cabeca ao peito dele, também publicou o seu Evangelho, quando morava em Efeso, na
Asia (STROBEL, 2001, p. 28.).

Logo, os textos biblicos, além de apontar claramente quem séo 0s autores desses
livros, nos apresentam uma narrativa acerca da vida de Jesus. Entretanto, para Karen
Armstrong (1944-), a distancia entre o acontecimento dos fatos e o0s escritos € um

problema. Com base nisso, ela afirma em sua obra A History of God que:

Sabemos muito pouco sobre Jesus. O primeiro relato mais abrangente sobre sua vida
aparece no evangelho segundo Sdo Marcos, que s6 foi escrito por volta do ano 70, cerca
de 40 anos depois de sua morte. Aquela altura, os fatos historicos achavam-se misturados
a elementos miticos que expressavam o significado que Jesus havia adquirido para seus
seguidores. E esse significado, basicamente, que o evangelista nos apresenta, e no uma
descricéo direta e confidvel (ARMSTRONG, 1994, p.79).

Uma vez que tais afirmacdes foram desenvolvidas, Blomberg afirma, em

resposta, que:

As duas biografias mais antigas de Alexandre, o Grande, foram escritas por Ariano e
Plutarco depois de mais de 400 anos da morte de Alexandre, ocorrida em 323 a.C., e
mesmo assim os historiadores as consideram muito confiaveis. E claro que surgiu um
material lendario com o decorrer do tempo, mas isso s6 aconteceu nos séculos posteriores
aos dois autores. Por outras palavras, nos primeiros 500 anos, a historia de Alexandre
ficou quase intacta. O material lendario comecou a aparecer nos 500 anos seguintes.
Portanto, comparativamente, é insignificante saber se os evangelhos foram escritos 60 ou
30 anos depois da morte de Jesus. Na verdade, a questdo praticamente inexiste
(STROBEL, 2001, p. 37).
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Portanto, é possivel afirmar, segundo as melhores tradicdes, que os relatos
pertinentes & origem de Jesus em Nazaré, seu ministério, sua morte e sua ressurei¢ao séo
verdadeiros, tornando tais narrativas como suficientes para provar que Jesus é o Filho de
Deus e 0 Messias prometido aos judeus durante toda a historia do Antigo Testamento.
Mas por que dar tal crédito a Jesus, uma vez que este € descrito como Filho do Homem?
N&o seria a prova da ndo-divindade? A partir do que Karen Armstrong cita na obra que
mencionamos anteriormente, a resposta & sim, pois tal alcunha indica a fraqueza e
mortalidade da condi¢do humana, apresentando Jesus como um ser humano fragil que um
dia teria de padecer e morrer. Entretanto, os professores Craig Blomberg e o apologeta
William Lane Craig (1949-), em entrevistas a Strobel, ressaltam que tal titulo ndo quer
dizer isto e usam como argumento de defesa uma profecia de Daniel, em que o profeta
biblico afirma o seguinte:

Em minha visdo a noite, vi alguém semelhante a um filho de homem, vindo com as nuvens
dos céus. Ele se aproximou do ancido e foi conduzido a sua presenga. Ele recebeu
autoridade, gloria e o reino; todos os povos, na¢cdes e homens de todas as linguas o
adoraram. Seu dominio € um dominio eterno que ndo acabara, e seu reino jamais sera
destruido (BIBLIA SAGRADA, 2011, p.899).

Tal titulo afirma que o Filho do Homem viria para julgar o mundo e reinar para
todo o sempre. A partir das falas apresentadas por Karen Armstrong e pelos demais
pensadores, as autodenominagdes que Jesus aplica para si sdo de tamanho poder, honra e
gléria vindas do céu. Entretanto, a interpretacdo dada pelos autores é distinta, pois,
enguanto Armstrong coloca em duvida a crencga sobre a divindade de Jesus, 0s autores
entrevistados por Strobel apresentam evidéncias contundentes, provando que Jesus é o
Filho de Deus prometido por Isaias: “Eis que a virgem concebera e dara a luz um Filho,
que sera chamado Emanuel” (Ibid, 2011, p. 715).

Logo, este panorama histérico que fizemos tem o intuito de ressaltar o que foi dito
por tedricos acerca deste personagem historico, pois, através de tais relatos, ndo é mais
possivel colocar em divida a existéncia de Jesus como um ser humano. Entretanto, o
questionamento que ainda paira sobre a pessoa de Jesus € este: ele realmente era 0 Messias
prometido para salvacdo da humanidade? E possivel que um ser seja humano e divino ao

mesmo tempo?
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2. JESUS CRISTO COMO FILHO DE DEUS

Para Ben Witherington, outro tedrico entrevistado por Lee Strobel na obra Em
Defesa de Cristo, a resposta para esta pergunta é sim. O autor prossegue na entrevista
apontando alguns fatores como preponderantes para que possamos confirmar a
humanidade e a divindade de Jesus Cristo. O primeiro destes é de que os judeus nao
conheciam a trindade divina, apenas Javé (Deus Pai). Entdo, se alguém alegasse ser o
Filho de Deus, tal pessoa estaria cometendo crime de blasfémia, com condenacdo a morte.
Por isso, Jesus se aproveitava dos relacionamentos com as pessoas, além de adotar
ensinamentos diferentes do que a Lei (Tora) dos judeus ensinava. Alguns destes sermdes
sdo encontrados nas referéncias biblicas de Mateus 15:1-20 e Marcos 7:1-23, quando
Jesus faz uma critica ao excesso de tradi¢Ges adotado pelos ancidos, demonstrando que é
muito mais importante preservar o coracdo do que seguir mandamentos como, por
exemplo, lavar as méos antes de comer. A outra maneira utilizada pelo Messias para
comprovar sua divindade era por meio dos milagres realizados, dando uma nova
interpretacéo a eles. Tais fendmenos eram a forma de apresentar o Reino de Deus aos
homens, conforme Jesus diz: “Mas se ¢ pelo dedo de Deus que eu expulso demdnios,
entdo chegou a vocés o Reino de Deus” (BIBLIA SAGRADA, 2011, p. 969). Por Gltimo,
vale destacar a fala de William Lane Craig sobre a intimidade de Jesus para com o Deus

Pai, conforme apontado no seguinte trecho:

Eis aqui um homem que se julgava Filho de Deus em um sentido bem especifico, que
afirmava agir e falar com autoridade divina, que se considerava operador de milagres e
que acreditava que o destino eterno das pessoas dependia de acreditarem ou ndo nele
(CRAIG, 2012, p. 252).

Entdo, através de tais milagres, Jesus ndo dizia simplesmente que era Deus, mas
provava 0s seus ensinamentos por meio das curas, das demonstragOes estupendas de
poder sobre a natureza, dos ensinamentos transcendentes e inéditos, discernimentos
divinos sobre as pessoas e, finalmente, de sua propria ressurreicdo dos mortos, que
ninguém mais foi capaz de reproduzir. Portanto, quando Jesus, de acordo com Strobel
(2001) dizia ser Deus, ndo estava mentindo, mas dizendo a verdade. Desta maneira, é

possivel apresentar as fontes como fidedignas e Jesus, o personagem delas, como alguém
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que tinha algo a dizer. No entanto, para que entendamos um pouco mais acerca deste

Homem-Deus cristdo, é necessario examinar a sua revelagdo como Deus na terra.
2.1  Monstruosidade de Cristo

Para que possamos entender um pouco mais acerca deste ato em que o divino se
revela aos homens, tomamos como base o debate filosofico sobre a vida de Cristo
protagonizado pelo filésofo Slavoj Zizek (Ljubliana, 1949-) e o tedlogo John Milbank
(Kings Lanley, 1952-), que resultou na obra Monstruosidade de Cristo. Neste livro, 0s
dois autores possuem uma ideia em comum: o conceito de monstruosidade formulado por
Hegel (1770-1831) sobre Jesus Cristo. O primeiro é um ateista militante de esquerda que
traz a seguinte abordagem neste livro. Usando-se de maneira apropriada das ideias de
Hegel, Zizek (2014, p. 27) nos apresenta Cristo como o “monstrum (monstro) — OU Seja,
0 excepcional que ndo pode ser explicado apenas em termos racionais — e,
paradoxalmente, € aquilo sobre o qual repousa o racional.” O autor aponta, na mesma
pagina, que tal processo ocorreu por meio da morte de Cristo, dando a humanidade a
possibilidade de resisténcia no nascimento da Igreja corporificado no Espirito Santo e
prossegue (lbid., p.28) tomando a Revelacdo de Deus sem reservas, como kenosis
absoluta, depois da qual a transcendéncia chegou ao cerne do mundo material
completamente destituido da protecdo que a transcendéncia garante. O filésofo marxista
ainda afirma, (lIbid., p. 35) com base em uma citacdo de G.K. Chesterton (1874-1936),
em que o autor britanico, asserta em sua obra As historias completas sobre o padre
Brown, entre as paginas 394-395, as palavras “Ele se fez Homem”, escritas no Evangelho
Segundo Jodo e temidas pelo homem. Logo, o ato de Jesus se fazer homem é um
acontecimento que comprova 0 processo da kenosis, que € o esvaziamento de Deus na
forma de homem, acontecimento relatado pelo apdstolo Paulo na carta aos Filipenses:
“Antes, a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo, tornando-se em semelhanca
de homens; e, reconhecido em figura humana” (BIBLIA SAGRADA, 2011, p. 1191).
Zizek, nesta mesma obra, aponta que o intento da vinda de Cristo na terra € para que 0
homem se tornasse Deus, de modo que o sacrificio de Cristo é apenas uma precondigdo
para que as criaturas humanas conhecessem a unido com Deus. O autor esloveno ainda
utiliza pensamentos de Mestre Eckart (1260-1328) para formular tal tese, pois Deus teria

uma necessidade tamanha de nos procurar — exatamente como se toda a sua Divindade
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dependesse disso, como na verdade depende. J& John Milbank é um te6logo anglicano
inglés que foi professor e pesquisador de religido, politica e ética na Universidade de
Nottingham, onde também dirige o Centro de Teologia e Filosofia. Para ele, o processo

da kenosis:

Toma partido da transcendéncia, que é totalmente revelada na kenosis de Deus em Cristo,
mas ndo estd comprometida no ato da Encarnagdo; com efeito, a Encarnagédo de Deus em
Cristo liberta o mundo de si mesmo ao permitir a abertura para além do seu dominio. Tal
ato salva o mundo de si préprio, abrindo um caminho que vai além do dominio material
e segue além da vida infinitiva de Deus (MILBANK, 2014, p. 28).

Através de tal ato, Jesus veio a terra, a fim de cumprir a missdo de salvar o0s
pecadores, entretanto ainda ha questdes a serem respondidas: como classificar tal
trajetéria humano-divina dentro de um género literario? Sera que é possivel classifica-la
como um mito ou como uma realidade? Para respondermos esta questdo, escolhemos as
falas de Mircea Eliade (1907-1986) em suas duas obras, Sagrado e Profano e Mito e
Realidade, a fim de atestarmos mais sobre a questdo de mito e realidade e categorizarmos
mais a respeito da narrativa construida pelo portugués José Saramago, a fim de
relacionarmos o seu contetdo literario com as descobertas historicas e filosoficas que

colocamos anteriormente neste trabalho.

3. A HISTORIA DE JESUS CRISTO A PARTIR DA LITERATURA

3.1  Uma leitura da obra O Evangelho Segundo Jesus Cristo a partir dos escritos
de Mircea Eliade

O autor romeno, Mircea Eliade afirma que o mito “¢ considerado uma historia
sagrada, portanto uma histéria verdadeira, porque sempre se refere a realidades”
(ELIADE, 1991, p.12). Logo, o escritor deixa claro que, atraves dos ritos realizados nas
sociedades antigas, é possivel afirmar que a narrativa mitica é verdadeira e nao fantasiosa,
pois por causa dessa repeticdo, muito difundida pela tradicdo oral, tais representacdes
podem ser consideradas como “sagradas”, ou seja, “Esse algo é “sagrado”, ou seja,
transumano e transmundano, mas acessivel a experiéncia humana”. (Ibid, p.124). Através
de outra obra de Eliade, O Sagrado e o Profano, tal associagdo fica clara, porque “o

sagrado e o profano constituem duas modalidades de ser no Mundo, duas situagoes

existenciais assumidas pelo homem ao longo de sua historia” (Ibid, 1992, p. 20). A partir
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da narracdo dos mitos, 0 homem se aproxima do divino, pois os feitos narrados no mito
se encarregam de fazer tal ponte entre o ser humano e Deus, possibilitando a existéncia
de um “homo religiosus”, que sdo homens pertencentes aos povos antigos que valorizam
a presenca dos simbolos através das realidades presentes nos ritos, simbolos e mitos,
assimilando-os como realidade que constitui uma dimensdo ontoldgica das sociedades
antigas, algo que, a partir de movimentos culturais ocorridos no ocidente como o
Renascimento e o lluminismo, o mitos perderam forga e foram substituidos pela Palavra
(logos). No entanto, a importancia dessas tradi¢cOes orais contadas de geracdo para
geracdo é tdo grande que nos possibilita compreender que, sem elas, ndo teriamos
qualquer conhecimento acerca da existéncia destas sociedades. Atualmente, tais relatos
sdo utilizados apenas para preservacdo documental, a fim de que as tradi¢bes dos povos
fossem conhecidas pelas geracOes seguintes, algo que sociedades indigenas, aborigenes e
africanas ainda tentam fazer até os dias atuais. Quanto a pessoa de Cristo, o cristdo, por
meio da Biblia, valoriza a historia e entende que tais acontecimentos ocorridos no livro
biblico apresentam uma licdo. Através desta trajetoria, € possivel compreender que 0s
pensamentos simbolicos que fazem parte do cristianismo “explodem” a realidade
imediata sem diminui-la ou desvaloriza-la. Nesta perspectiva do real, 0 universo nao é
fechado e nenhum objeto é isolado em sua propria existencialidade: tudo permanece junto
através de um sistema preciso de correspondéncias e assimilacGes. Atualmente, tais
relatos sdo recontados pelos romances, um deles o escrito por José Saramago, O
Evangelho Segundo Jesus Cristo. A narragdo que é marcante dentro desta esfera literaria
substitui a recitacdo dos mitos e apresenta o romance a partir de uma forma classificada
como profana, retirando em parte a figura do épico, seja no her6i ou no divino. Apesar
das diferencas, ambas as formas ndo estdo imersas a um tempo cronoldgico, sendo
possiveis de serem categorizadas como atemporais. O tempo em que um romance € lido
ndo € 0 mesmo tempo em que um mito é contado. O romance é uma ficcéo, pois a criagdo
desse mundo imaginario dentro desta escrita permite ao escritor nao ficar preso a um
tempo cronoldgico e sim utilizar artificios para elaborar a narrativa a ser desenvolvida.
Saramago, em Evangelho Segundo Jesus Cristo, se utiliza de tal artimanha para construir
o “mito” da vida de Jesus Cristo, adaptando-a a fim de que ndo ficasse presa aos tempos
biblicos e fosse compreendida pelo leitor moderno. Uma vez assimilados esses fatos,

como compreender o didlogo que Saramago possibilita entre passado e presente?
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3.2  Metaficcdo historiografica: o Evangelho Segundo Jesus Cristo na
Modernidade

O Evangelho Segundo Jesus Cristo foi escrito pelo portugués José Saramago,
autor de outros livros como, por exemplo, Caim (2009) e Memorial do Convento (1982),
que sd@o leituras desenvolvidas pelo préprio escritor a respeito de acontecimentos
ocorrentes na esfera religiosa. Na obra em que retrata 0 Messias cristdo, o narrador faz
uma leitura a seu modo, em que “a fic¢do de Saramago permite que Jesus seja visto
através de pensamentos, angustias, alegrias, sofrimentos e dores. Um personagem que
vive em plenitudes nas 445 paginas desse novo Evangelho” (DA SILVA, 1999, p.2). Este
mesmo Jesus saramagiano € inserido dentro de um género classificado como metaficcao
historiogréafica, em que o autor ndo possui compromissos em criar a sua narrativa dentro
dos relatos histdricos presentes, mas utilizar, por meio da literatura, a sua propria leitura
dos fatos, algo endossado pela pesquisadora Linda Hutcheon (1947-), que afirma em sua

obra Poética na pés-modernidade:

a metaficcdo historiografica, por exemplo, mantém a distin¢ao de sua autorrepresentacao
formal e de seu contexto histdrico e ao fazé-lo problematiza a prdpria possibilidade de
conhecimento histdrico, porque ai ndo existe conciliagdo, ndo existe dialética-apenas uma
contradicéo irresoluta (HUTCHEON, 1988, p.136).

Ela prossegue examinando que tal obra de Saramago é comparavel a uma conversa
entre 0 presente e 0 passado, que “ndo ¢ enquadrado nem apagado”, pois, “ele é
incorporado e modificado, recebendo uma vida e um sentido novos e diferentes” (Ibid.,
p.45). Em consonancia com tais ideias abordadas anteriormente, Hutcheon ainda afirma
que esse projeto, sem ter nada do iconoclasmo do modernismo, demonstra a consciéncia
critica e 0 amor a histéria com a atribuicdo de novos sentidos a velhas formas, embora
muitas vezes o fagca com ironia. E evidente que, nesse caso, lidamos ndo apenas com as
formas e a ornamentacdo cléssica, mas com um novo e diferente enfoque de fabricacao
manual, sem tratar de uma exaltacdo da individualidade romantica ou mesmo do
artesanato gotico. Portanto, a ornamentagcdo estd presente, todavia em um formato

impessoal e que participa de uma padronizagdo mecénica do modernismo (Ibid, 1988).
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3.2 Jesus em O Evangelho Segundo Jesus Cristo

José Saramago, ao escrever em 1991 o Evangelho Segundo Jesus Cristo, ndo nega
o0 que foi escrito nos evangelhos biblicos, entretanto o autor portugués deixa claro que:

ha& um encontro/ desencontro de fragmentos textuais recolhidos da Biblia, dos evangelhos
candnicos, dos evangelhos apécrifos (aqui cito Maria Madalena, Filipe, Tomé, Pedro,
Judas Iscariotes), da histéria da Palestina dos primeiros setenta anos de nossa era, de
Camdes, de Fernando Pessoa, bem como a releitura e alusGes referentes a obras pictdricas
como a Crucificaco, de Durer, a Madona da Serpente e S8o Jodo Batista, de Caravaggio.
(FERRAZ, 1937, p.13-38; apud SEGOLIN, 1999, p.5).

O enredo da histéria de Saramago comeca justamente com o episédio da
crucificacdo, contado a partir da perspectiva do autor e reencenado a partir de uma Gtica
atual, como se estivesse representando pela escrita o quadro A Crucificacdo, do pintor
alemdo Albrecht Durer (1471-1528), parodiando a propria formula de escritura que
caracteriza o texto sagrado. O sacrilégio em Saramago esta em tocar o modelo para dentro
dele devora-lo sabiamente numa parddia consciente de seu discurso (DA SILVA, 1999).
Com base nessa retomada no enredo de uma crucificacdo que é pintada pelo proprio
Saramago a sua imagem e semelhanga, Teresa Cerdeira da Silva afirma que: “A fic¢do ¢
um diélogo inesperado de toda a tradicéo cristd, ndo para bombardeé-la, mas fazé-la falar
em tempos novos e nao eternos” (Ibid, 1999, p. 9). Ou seja, de acordo com a autora, a
obra saramagiana deseja dar atualidade ao texto e denunciar o discurso judaico a respeito
de Maria. Logo, classificamos o texto como sacrilego, pois tal escrito € uma narrativa que
se disp0e a ler o sagrado, com enfoque no divino, para consolidar uma nova forma a partir
do paradigma saramagiano, em que o olhar € deslocado para o humano, desabsolutizando
o centro imutavel do divino (Ibid, 1999). Um exemplo disso € a alternancia que Saramago
faz com uma das falas de Jesus na cruz, pois, enquanto no Evangelho de Lucas o Messias
cristdo diz: “Pai, perdoa-lhes, pois eles ndo sabem o que fazem” (BIBLIA SAGRADA,
2011, p.1061), o evangelista saramagiano coloca na boca de Jesus o seguinte: “Homens,
perdoai-lhe. Ele ndo sabe o que fez” (SARAMAGO, 1991, p. 444). Portanto, o
protagonismo é dado por Saramago ao homem, fazendo com que a crucificagdo de Jesus
fosse uma “falha” cometida pelo Pai, ao contrario daquilo que os Evangelhos afirmam,
dando protagonismo ao divino por este descer aos céus, se fazer homem e receber a

condenacéo cabivel aos homens.
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A partir dos aspectos literarios na obra, o autor portugués afirma que a vida de
Jesus inauguraria “uma interminavel historia de ferro e de sangue, de fogo e cinzas, um
mar infinito de sofrimento e de lagrimas que abruma a humanidade” (SARAMAGO,
1995, p. 381). Tal historia denuncia um priori hermenéutico que poderiamos chamar de
“a logica do poder” (BARCELLOS, p.1). Tal 16gica para Deus seria a insatisfagdo do ser
divino em ser apenas o Deus dos judeus, uma mania de “expandir a clientela”. Como um
bom estrategista, Deus resolve criar o cristianismo, conforme comprovado nesta
passagem, em que “o cristianismo seria produto de uma mente genial em sua capacidade
de manipular as massas e manter essa mistificagdo ao longo do tempo, com uma sequéncia
infindavel de morticinio” (Ibid, 1999, p. 2). A culpa divina, segundo o autor portugués, é
a principal causa para a acdo de Deus Pai, a fim de que tal ciclo que existia entre Deus e
araca humana desde os tempos do primeiro homem, Adao, fosse quebrado, pois: “A culpa
é a brecha através da qual o sistema penetra coracGes e mentes, transformando as proprias
vitimas em construtores entusiastas do sistema que, de maneira inflexivel, os domina e os
esmaga por completo” (Ibid, 1999, p. 3). Esse pecado Jos¢ Saramago coloca sobre os
ombros de José, pai de Jesus e xara do autor (que ironia!). A culpa o atormenta apos este
livrar Jesus do massacre promovido por Herodes, o Grande, todavia o judeu ndo avisou
os demais habitantes de Belém e o assassinato em massa ocorreu. Apenas José e sua
familia escaparam. O narrador ndo esboca empatia por José e o classifica como fraco,
muito também através de uma fala na obra, quando um Jesus adolescente “joga na cara
de José” tal episddio em Belém. O drama do carpinteiro € apresentado como um circulo
fechado de culpa e castigo que apenas o cristianismo, através de Jesus, pode quebrar.
Logo, o alivio de José viria quando Deus assumisse a culpa, 0 que ocorreu com 0
sacrificio de Cristo na cruz e que faz referéncia a tragédia de todo o homem, pois este,
em uma eterna busca de si mesmo, entra em confronto com o divino e 0 demoniaco
existentes dentro de si, algo que Saramago coloca na obra, a partir de um angulo
rigorosamente humano, pondo Cristo frente a frente com Deus, que estranhamente, o0 vé
parecido com o diabo. Algo semelhante é feito por Zizek quando o autor esloveno
apresenta Deus como um personagem semelhante a “uma mascara (uma caricatura) de
“Demonio”, além de que a diferenga entre o bem e o mal ¢ interna ao mal” (ZIZEK, 2014,
p.70). Portanto, vimos que o autor portugués tece suas criticas a Deus como um
personagem dentro da obra O Evangelho Segundo Jesus Cristo, o que também se repete
na obra Caim, quando o personagem do Antigo Testamento biblico, JO, perde todos 0s

seus bens, sua familia e sua saude, enfim, JO perdeu tudo. Como Deus mesmo afirmara a
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Satanés que JO era um servo bom, fiel, integro e que se desviava do mal, Satanas questiona
a Deus se a fidelidade de J6 era um tanto mercenéria, pois 0 homem era rico, cheio de
posses e 0 maior do Oriente. Além disso, o Diabo incita Deus a estender a méo contra o
personagem biblico. A partir dai, JO passa por uma série de infortnios citados
anteriormente e, no final de tudo, Deus ndo da uma resposta direta sobre o porqué Jo
passou por tudo aquilo, apenas fez com que Jé lembrasse do poder que Ele, como divino,
tem de livrar seus servos na hora das provas. Assim, J6 cré em Deus e este restitui tudo
aquilo que a vitima perdeu. Desta maneira, J6 encerra sua trajetoria na Biblia. Justamente
pelo mesmo motivo que o personagem biblico, ha a necessidade de que Cristo morra,
pois a honra, a gléria e o poder de Deus estdo em jogo, pois s6 por meio da expiacdo Deus
se transformaria através da poderosa arma do perddo. O sacrificio de Cristo na cruz traria
de volta 0 Homem ao paraiso, além de fazer com que a fama divina ultrapassasse as
fronteiras da Palestina. Deus, mesmo apds Jesus recusar eternamente a morte como Filho
de Deus, diz as seguintes palavras: “Tu és o meu Filho muito amado, em ti pus toda a
minha complacéncia” (SARAMAGO, 1991, p. 444). Enfim, Cristo cumpriu com seu
intento tanto nos evangelhos biblicos quanto no evangelho saramagiano e, por isso, é

considerado o maior personagem da histéria de todos os tempos.
CONSIDERACOES FINAIS

A partir dos fatos histdricos, literarios e artisticos apresentados, entendemos que
Jesus realmente € o Messias cristdo, pois 0os Evangelhos, apesar de suas diferencas
especificas quanto aos relatos, nos atestam positivamente em relacdo a existéncia de
Jesus, além de apontar que as obras feitas durante seu periodo ministerial na terra sao
verdadeiras. Em relacdo a questdo filoséfica, o que se vé € que a sua revelagdo (kenosis)
foi importante para que os seres humanos se relacionassem novamente com Deus. Quanto
a questdo literaria em si, vimos que a narrativa acerca da vida de Jesus elaborada por
Saramago € encaixada como metaficgdo historiografica, ou seja, sem priorizar uma
fidelidade ao relato historico em si, mas com a expectativa de elaborar uma leitura acerca
dos relatos dentro de uma visao literaria pretendida pelo autor.

Logo, concluimos que Saramago, o quinto evangelista, utiliza os Evangelhos para
criar uma narrativa propria, assinando a obra O Evangelho Segundo Jesus Cristo a partir

de uma releitura dos personagens presentes na obra, como Deus/ Diabo e até 0 nosso
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protagonista, o proprio Cristo. O que o autor portugués faz é pegar os relatos historicos
acerca de Jesus que foram abordados nos Evangelhos, e categoriza-los a sua maneira,
dando ares de modernidade ao romance e decretando a atemporalidade da histéria daquele

que é o0 maior personagem da histéoria: JESUS CRISTO.
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RESUMO: Sabe-se que os Adventistas do Sétimo dia guardam o sabado como dia
sagrado e evitam realizar acdes nesse dia, como forma de obedecer a esse mandamento.
Por outro lado, o evangelho de Lucas relata em algumas passagens as acdes que foram
cumpridas por Jesus no dia do sabado. Esse presente artigo dialoga com essas ideias
conflitantes acerca do sébado.
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ABSTRACT: It is known that Seventh-day Adventists guard the Sabbath as a holy day
and they to avoid doing something as a form to obey this commandment. On the other
hand, the Gospel of Luke reports in some texts the actions that Jesus performed on the
Sabbath. This article dialogs with these opposite ideas about the Sabbath.
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INTRODUCAO

Sabe-se que embora os Adventistas do Sétimo Dia ndo sejam os Gnicos a guardarem o
sébado, séo eles quem mais atraem, possivelmente depois dos judeus, a atencdo para essa questao,
talvez, porque diferente dos judeus que o aguardam com base unicamente no ensino do Antigo
Testamento, os Adventistas o fazem ainda por dar crédito as visdes de sua profetisa reconhecida,
Ellen White, a qual alega ter recebido orientagdo divina sobre a guarda do sadbado. O presente
artigo visa expor o posicionamento dos adventistas e confrontad-lo com o que se apresenta nos
registros do evangelista Lucas. Essa abordagem se inicia com uma visdo geral, ndo exaustiva,
sobre o que os adventistas creem e 0 porqué deles crerem desta forma. Apds essa apresentacéo,

sera apontado o que Lucas dispde como dado envolvendo o assunto da guarda do sabado.

1- A GUARDA DO SABADO PARA OS ADVENTISTAS

Antes de tudo, faz-se necessario compreender o significado da guarda do sadbado para os
adventistas do sétimo dia. Por isso, serd apresentado a importancia da guarda do sabado, a sua

origem e a sua base teoldgica, segundo a dptica dos adventistas.

1.1 - A importancia da guarda do sabado

Para os adventistas, 0 sabado é apresentado como possuindo um significado triplice,
sendo por sua relacdo com a criacdo, a redencédo e a restauracéo final (BACCHIOCCHI apud
ARAUJO; TAVARES, 2020, p. 291). Nota-se que ha uma crenca que segue uma compreensao
teoldgica.

O sabado é um dia a ser dedicado a Deus, a familia e aos amigos. Portanto, sua
observancia é algo a ser resgatado e enfatizado (TIMM apud ARAUJO; TAVARES, 2020, p.291).
Aponta-se que o sentido teoldgico da guarda do sabado se da por representar um dia de desprezo
para com o0 mundo e um dia para reafirmar a conexdo com a presente era vivenciada (DOUKHAN
apud ARAUJO; TAVARES, 2020, p. 291). Isso faz com que o sabado seja visto como um dia

sagrada, destinado a adoracao, especialmente.

Essa doutrina é um pilar dentro do conjunto de crencas dos Adventistas. Afirma-se que a
doutrina do sabado é reconhecida como sendo um distintivo para 0 movimento adventista desde
sua origem (FOLLIS, GROGER, REIS apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p.43).
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Para tal, argumenta-se em prol da guarda do sdbado com base em trés principios encontrados em
Génesis 2.3, pois Deus abencoa, santifica e descansa no sdbado (ALVES, JESUS, OLIVEIRA,
2021, p. 43).

Em virtude do que foi pontuado acima, a prépria igreja adventista do sétimo dia
compreende que o0 sétimo dia da semana, 0 sabado, € o dia oficial para adoragdo. Esse ndo € apenas
mais um dia de culto e repouso, e sim um dia sagrado em que ndo se deve executar atividade
alguma, a comecar do pbér do sol da sexta-feira até o pér do sol do sabado (ADVENTISTA DO
SETIMO DIA apud SOUZA, 2018, p.7).

Como foi apontado, a guarda do sabado é uma doutrina vital na corrente teoldgica dos
adventistas. H& um tempo determinado do inicio da noite de sexta até o inicio da noite de sabado
que é estritamente reservado para ndo se executar atividades pelos membros compromissados

desse grupo. Vale explicar como surgiu tal ensino.

1.2 - O surgimento do ensino da guarda do sabado

A doutrina a respeito da guarda do sabado teve seu inicio durante o evento denominado:
“Clamor da meia-noite”, ocorrido em 1844 (ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 44). Relata-
se que a observancia do sabado se deu por meio de Raquel Preston, uma batista do sétimo dia
(LOUGHBOROUGH apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p.45). Contudo, ja era um ensino
reconhecido e transmitido pelos batistas do sétimo dia desde 1650 (DENIS, FORTIN apud
ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 45).

Raquel Preston se muda para Washington, New Hampshire, local em que ja existia uma
congregacdo de adventistas. Na sequéncia de eventos, a senhora Preston influenciou a
congregacdo em sua maioria, a observar o sdbado. Com isso, a comunidade adventista em
Washington converteu-se ao adventismo (OLIVEIRA apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021,
p. 45).

No ano seguinte, em 1845, um artigo foi concluido sobre a temética da guarda do sébado,
precisamente no dia 13 de fevereiro. No dia 28 do mesmo més, veio a ser publicado no Hope of
Israel, Portland, Maine (LOUGHBOROUGH apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 46).

Esse artigo havia sido escrito por T.M. Preble. Essa é a suma da apresentacdo de seus argumentos:

(1) ‘somente um tipo de sabado foi dado a Addo e somente um permanece para
nés (Hb 4:4-11); (2) na cruz, somente os sdbados cerimoniais cessaram, ndo o
sébado original moral; (3) os discipulos evidentemente guardaram o primeiro
dia da semana como uma festa, em comemoracao a ressurrei¢do de Cristo,
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mas nunca como sabado; a mudanca pés-apostélica do sdbado para o domingo
foi obra do ‘chifre pequeno’, que modificaria ‘os tempos e as leis’ (Dn 7.25);
(5) se os filhos de Deus sdo o verdadeiro Israel, entdo devemos guardar o
sabado também; e (6) devemos iniciar o sabado no fim da tarde de sexta-feira
e termina-lo ao fim da tarde de sabado (TIMM apud ALVES, JESUS,
OLIVEIRA, 2021, p. 45).

A popularidade da guarda do sabado se espalhou, chegando ao conhecimento de José
Bates que depois de visitar a igreja em Washington, New Hampshire e investir um tempo em
estudos com eles, retornou a sua cidade, New Bedford, Massachusetts, como um adepto da guarda
do sabado (LOUGHBOROUGH apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 45-46). A partir
dali, Bates tornou-se um divulgador desse novo ensino. Ele passou a publicar varios panfletos,
sendo reconhecido como o primeiro escritor e tedlogo sabatista. Além disso, foi reconhecido
como um dos fundadores do adventismo e seu missionario mais zeloso (KNIGHT apud ALVES,
JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 46).

Em 1846, Bates conheceu Ellen Harmon na cidade de New Bedfor. Nessa época, Ellen
ndo dava importancia ao sabado por julgar que Bates estivesse em um equivoco teoldgico até que
ela mesma teria recebido uma visdo do santuério celestial. Conforme a visdo, Ellen contemplou
as tabuas nas quais os dez mandamentos foram escritos. Em tal evento, o quarto mandamento foi
destacado por uma suave luz que o circuncidava. Um anjo que anuncia que este mandamento em
especifico € o Unico que testemunha de Deus como o criador do céu e da terra, e tudo o mais que
existe neles. Fora dito ainda que quando os fundamentos da terra foram estabelecidos, o sabado,
igualmente, o foi (LOUGHBOROUGH apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 47). Na
sequéncia, Ellen e o seu agora marido, Tiago White, passaram a guardar o sabado como uma lei
imutavel de Deus (DENIS, FORTIN apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 47).

1.3 - A base teoldgica para a guarda do sabado

Os adventistas alegam que a Biblia é o seu credo fundamental, sendo um texto de
fundamentacdo Deuterondmio 5.12-15. Embora se tenham crencgas fundamentais alicercadas nas
Escrituras, (SABAINE apud SOUZA, 2018, p.5) acrescenta-se ainda a crenca nas profecias
reveladas a Ellen White (SCHUNEMANN apud SOUZA, 2018, p. 5), considerada sua profetisa.

Os adventistas do sétimo dia argumentam que o mandamento do sabado foi estabelecido
por Deus no final da semana da criacdo como um memorial. As passagens utilizadas para essa
fundamentagéo séo: Exodo 20.11; Salmos 33.6-9; Marcos 10.6; Mateus 19.4; 2 Corintios 4.6;

Jodo 1.1-3, 10 e Apocalipse 14.7. Posteriormente, no contexto do pecado, ha uma extensao desse
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memorial, agora, para relembrar a redencdo (TIMM apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021,
p.47).

Em suma, argumenta-se que o sdbado deve ser guardado em razdo de Deus o ter
abencoado, descansado nele e o santificado, utilizando para fundamentacdo o texto de Génesis
2.1-3 (KNIGHT apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p.48). A guarda do sédbado ndo
expirou, antes o sabado tem uma duracdo eterna, ou seja, Deus o fez para todos os tempos
(HAYDES apud ALVES, JESUS, OLIVEIRA, 2021, p. 49). Por sua relevancia, serd observado
pelos salvos na nova terra, de acordo com o ensino do profeta Isaias 66.23 (ALVES, JESUS,
OLIVEIRA, 2021, p. 49). Trata-se de um simbolo da nova alianca eterna de Deus com seus filhos
gue prossegue de eternidade a eternidade (Cf. Gn 2.2,3 e Is 66.22,23) (TIMM apud ALVES,
JESUS, OLIVEIRA, 2021, p.49).

Em relagdo ao Novo Testamento, o adventismo defende que todos os que foram salvos
por Cristo guardam a sua Lei, pois foram salvos para as boas obras (Ef 6.10) e na Lei esta incluso
o dever de santificar o sabado, que é o sétimo dia, sendo esse um ato de reconhecimento da
soberania divina. Quanto aos dias atuais, ndo ha indicadores de que o sabado tenha sido mudado
ou substituido por outro dia com autorizagéo divina. Argumenta-se que Jesus nunca ratificou tal
mudanca no dia de adoracdo. Portanto, a guarda do domingo se deu por meio da observagdo e
aceitacdo popular a respeito desse dia (PADILHA, PEREIRA, 2021, p. 154).

Nessa segunda parte, serdo apresentados e discutidos os registros de Lucas em que Jesus
realizou a¢Bes no dia de sdbado, o dia em que de acordo com os adventistas, ndo se deve realizar

atividade alguma.

2 - A GUARDA DO SABADO DA PERSPECTIVA DO EVANGELHO DE LUCAS

O evangelho de Lucas menciona passagens em que Jesus confronta diretamente a guarda
do sabado. Serdo apresentadas a¢fes que foram cumpridas por Jesus e apenas uma agdo que foi
cumprida pelos seus discipulos, em um dia de sabado, todavia, com o seu consentimento. Essas
atividades sdo consideradas acfes de cura majoritariamente e uma acdo reconhecida como

trabalho. A primeira a ser vista na sucessao dos registros de Lucas é a acdo de cura.

2.1 - O primeiro relato de cura no sdbado

Esse primeiro relato de cura operado por Jesus se encontra em Lucas 4. 31-39:
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31 E desceu a Cafarnaum, cidade da Galileia, e os ensinava nos sabados. 32 E
admiravam a sua doutrina porque a sua palavra era com autoridade. 33 E estava
na sinagoga um homem que tinha o espirito de um demdnio imundo, e
exclamou em alta voz, 34 Dizendo: Ah! Que temos nds contigo, Jesus
Nazareno? Vieste a destruir-nos? Bem sei quem és: O Santo de Deus. 35 E
Jesus o repreendeu, dizendo: Cala-te, e sai dele. E o dembnio, lancando-o por
terra no meio do povo, saiu dele sem lhe fazer mal. 36 E veio espanto sobre
todos, e falavam uns com os outros, dizendo: Que palavra é esta, que até aos
espiritos imundos manda com autoridade e poder, e eles saem? 37 E a sua fama
divulgava-se por todos os lugares, em redor daquela comarca. 38 Ora,
levantando-se Jesus da sinagoga, entrou em casa de Simao; e a sogra de Simé&o
estava tomada por uma grande febre, e rogaram-lhe por ela. 39 E, inclinando-
se para ela, repreendeu a febre, e esta a deixou. E ela, levantando-se logo,
servia-os (BIBLIA, 2011, p. 1086).

Uma observagao que se sobressai no texto é que se trata de duas curas operadas no sabado.
A primeira é a de um homem com um espirito maligno e a segunda é a sogra de Pedro. Quanto
ao relato da primeira cura mencionada no texto, confere-se que Jesus vai até uma sinagoga durante
0 sdbado com o proposito de ensinar. Na sinagoga, encontrava-se um homem com um espirito
maligno que havia passado desapercebido aos olhos dos lideres religiosos. Quando Jesus comeca
a ensinar, o demdnio se faz notorio aos olhos das testemunhas, manifestando-se de forma raivosa,
por ndo querer ser incomodado por Jesus. O demdnio o identifica como o Santo de Deus, antes
de proferir a sua reclamacéo. Jesus reage e por meio de uma palavra poderosa, ordena ao deménio
que se cale e deixe o homem (MCGEE, NEVES, 2012, p. 61).

E valido considerar 0 uso do termo “Santo de Deus” feita pelo possesso que contrasta
fortemente com a natureza impura do espirito que faz tal declaracdo. Nota-se que Jesus ndo
precisa de encanto, nem de apelo a uma autoridade alheia, antes ele utiliza apenas uma simples
palavra de ordem com base em sua prépria autoridade. Verifica-se a descricdo precisa de um
médico escritor que salienta que o espirito imundo o deixa violentamente, mas sem feri-lo
(LIEFELD, 1984, p. 873).

A segunda cura realizada por Jesus ocorre no mesmo dia. Apds sair da sinagoga, Jesus
segue direto para a casa de Simao. Relata-se que 0 motivo de sua urgéncia se da pelo fato da sogra
de Simdo se encontrar com febre, mas ndo uma febre comum, e sim uma alta febre
(HENDRIKSEN, 2014, p. 327). O texto ndo dispde muitos detalhes, mas o que se sabe com
certeza é que Simao, que viria a ser o grande apéstolo Pedro, era casado e morava em uma casa
com sua esposa e sogra. Em tal ocasido, Jesus se inclina sobre a sogra de Siméo e repreende a
febre e esta a deixa (RIENECKER, 2005, p.124). Observa-se que o poder de Cristo sobre a doenca
é tdo grande que basta uma palavra sua e ela imediatamente cessa (HENDRIKSEN, 2014, p. 327).
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Essa primeira acdo de cura realizada por Jesus precederia muitas outras. Ele comeca a
mostrar por meio de suas acdes que pode fazer o que julgar necessario ndo importando o dia que
seja da semana. Agora, uma acdo realizada pelos discipulos de Jesus, mas com o0 seu

consentimento.

2.2 - O relato de trabalho no sabado

O texto que apresenta essa citacdo estd em Lucas 6.1-5:

1E aconteceu que, no segundo sabado apds o primeiro, ele passou pelas searas,
e 0s seus discipulos iam arrancando espigas e, esfregando-as com as méaos, as
comiam. 2 E alguns dos fariseus lhes disseram: Por que fazeis o que ndo é licito
fazer nos sabados? 3 E Jesus, respondendo-lhes, disse: Nunca lestes o que fez
Davi quando teve fome, ele e os que com ele estavam? 4 Como entrou na casa
de Deus, e tomou 0s pdes da proposi¢do, e 0s comeu, e deu também aos que
estavam com ele, os quais é licito comer sendo aos sacerdotes? 5 E dizia-lhes:
O Filho do homem é Senhor até do sabado (BIBLIA, 2011, p. 1088).

De acordo com o raciocinio dos fariseus ndo se podia trabalhar no sabado, uma vez que
0s rabinos haviam elaborado uma lista com 39 trabalhos que foram divididos em seis categorias,
sendo todas proibidas no sabado. Conforme a lista, apanhar espigas era colher e esfrega-las,
trilhar. Perante esse conjunto de tradi¢des, os discipulos de Jesus estavam em falta e ele nada fazia
a respeito. Diante dessa acusacéo, Jesus questiona se eles ndo haviam lido sobre o que Davi havia
feito quando teve fome. Isso era uma chamada aos fariseus que se consideravam os doutores da
lei. Jesus os relembra que Davi e seus homens comeram 0s pédes consagrados que somente 0s
sacerdotes poderiam comé-los (HENDRIKSEN, 2014, p. 390).

A titulo de esclarecimento, os pdes da proposi¢do eram doze pdes postos em uma mesa
de aproximadamente noventa centimetros, com quarenta e cinco centimetros de largura e sessenta
e oito centimetros de altura. A mesa era confeccionada com ouro puro em sua cobertura e moldura.
Haviam quatro argolas de ouro pelas quais se passariam as varas, durante seu transporte. O
simbolismo dos doze pées apontava para as doze tribos de Israel e a comunhao constante do povo
com o seu Deus. A cada sdbado, o pdo velho era trocado (1 Samuel 21.6) por um p&o fresco. Tais
pées deveriam ser consumidos pelos sacerdotes, ndo podendo ser outra pessoa (HENDRIKSEN,
2014, p. 390-391).

Relata-se em 1 Samuel 21 que Davi, em um momento de grande necessidade, teve o

direito de ignorar essa provisdo cerimonial divinamente ordenada por Deus. Portanto, Jesus,
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sendo alguém muito mais eminente que Davi, em iguais condi¢bes de necessidade, certamente
poderia passar por um regulamento sabatico totalmente injustificado e de inven¢do humana
(HENDRIKSEN, 2014, p.391). O que se V& é que Jesus evidencia que a lei positiva esta sujeita,
ou serve, ao bem do homem. Em virtude disso, a necessidade de sobreviver esta acima da lei
(MCGEE, NEVES, 2012, p.72).

Os estudiosos da tradicdo rabinica apontam que o sabado era um deleite, mas as regras
para observa-lo eram detalhistas e repressivas. Considerando essa realidade, Jesus ndo estaria
incentivando uma atitude mais liberal frente a guarda do sabado, e sim indicando que seus
confrontadores haviam esquecido a razdo desse dia santo. Eles deveriam ter percebido que atos
de misericordia ndo deveriam apenas ser admitidos, mas reconhecidos como obrigat6rios
(MORRIS apud MCGEE, NEVES, 2012, p.72).

Nota-se a dureza dos fariseus que eram eximios estudiosos do Antigo Testamento, mas
nado exerciam misericordia que é ensinada por Deus nas Escrituras do mesmo Antigo Testamento.
Na&o € a toa que Jesus, quando escuta os fariseus questionarem seus discipulos por ele estar sentado
a mesa com publicanos e pecadores, rebate: “Ide, porém, e aprendei o que significa: Misericérdia
quero, e ndo sacrificio” (BIBLIA, 2011, p. 1022), citando o profeta do Antigo Testamento, Oséias
(Cf. Mateus 9.13).

Além disso, Jesus reivindica ser o senhor do sdbado nessa ocasido, ou seja, ele possui
autoridade para estabelecer principios que regem esse dia. Cristo podia agir como tal, pois toda
autoridade lhe havia sido dada (Mt 11.27; 28.18), ele era como o Pai (Jo 10.30) e o Pai se deleitava
nele (Lc 3.22) (HENDRIKSEN, 2014, p.391). Desse modo, Jesus introduz uma nova ordem
humano-religiosa. Nessa nova fase, instituices, estruturas, leis e costumes estariam ao servico
do homem, sendo abolidas ou até deixando de ser prioritarias. Essa era a novidade do evangelho
(MCGEE, NEVES, 2012, p. 72).

Faz-se necessario considerar que Jesus, em seu ministério terreno, foi completamente
homem, mas sem abandonar a esséncia divina. Ele esteve presente quando tudo que existe estava
sendo criado (Cf. Cl 1.16-17), logo, estabeleceu as regras e concedeu as diretrizes. Ele pode fazer
o que lhe apraz em qualquer dia da semana. Em seu ato de consentir a agdo dos discipulos, mostra
que ele validou tal acdo, ndo a vendo como ilegitima. Os registros que virdo na sequéncia

apresentardo mais agdes de curas praticadas por Jesus no sabado.
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2.3 - O segundo relato de cura no sdbado

O segundo relato de uma cura operada por Jesus durante o sébado esta registrado em
Lucas 6. 6-11:

6 E aconteceu também noutro sabado, que entrou na sinagoga, e estava
ensinando; e havia ali um homem que tinha a mao direita mirrada. 7 E os
escribas e fariseus observavam-no, se o curaria no sabado, para acharem de
que o acusar. 8 Mas ele bem conhecia os seus pensamentos; e disse ao homem
que tinha a mdo mirrada: Levanta-te, e fica em pé no meio. E, levantando-se
ele, ficou em pé. 9 Entéo Jesus Ihe disse: Uma coisa vos hei de perguntar: E
licito nos sabados fazer o bem, ou fazer mal? Salvar a vida, ou matar? 10 E,
olhando para todos em redor, disse a0 homem: Estende a tua médo. E ele assim
o fez, e a mdo lhe foi restituida s& como a outra. 11 E ficaram cheios de furor,
e uns com os outros conferenciavam sobre o que fariam a Jesus (BIBLIA,
2011, p. 1088).

Percebe-se no referido texto um agravamento do conflito entre Jesus e 0S seus
adversarios. Nos versiculos 1-5, o ataque dos fariseus ¢ direcionado aos discipulos, mas do que a
Jesus. Contudo, nos versiculos 6-11, Jesus é o alvo principal. A razéo para tal se d& porque um
homem que tinha uma deformidade em sua médo direita havia sido curado por Jesus no sébado.
Esse é o relato de Lucas que por sinal era médico (HENDRIKSEN, 2014, p. 393). O detalhe que
Lucas fornece de que se tratava da mao direita, parece enfatizar a mao que é supostamente a mais
necessaria, uma vez que a maioria das pessoas € destra. Isso também ilustra a bondade de Jesus
em restaura-la (GUNDRY, 2008, p.284).

Nesse contexto de cura, sabe-se que os discipulos de Shammai possuiam uma
interpretacdo mais restrita quanto a observancia do sbado. Essa visdo mais restrita prevalecia em
Jerusalém. Outro grupo era representado pelos discipulos de Hillel, esses possuiam uma visao
mais ampla e a sua maior influéncia se concentrava na Galileia. Todavia, ambos 0s grupos
estavam de acordo que seria possivel existir uma cura no sdbado, desde que se tratasse de alguém
gue estivesse genuinamente em perigo (HENDRIKSEN, 2014, p. 393-394).

Jesus langa um questionamento aos seus telespectadores hostis. Ele indaga se é licito fazer
0 bem e salvar ou fazer o mal e matar. A profundidade dessa pergunta esté na perspicacia de Jesus
em contrastar a sua agdo com a a¢éo dos fariseus em sua presenca. Jesus € aquele que esta desejoso
de operar o bem e salvar. Os fariseus, por sua vez, possuem intengdes duvidosas. Vale lembrar

que as ac¢des dos fariseus também sdo realizadas em um sabado (HENDRIKSEN, 2014, p. 395).

Aparentemente, os fariseus ndo consideravam essa cura uma urgéncia a altura, o que se

demonstra por sua flria perante a boa agdo de Jesus. O texto diz que eles arquitetam de que forma
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poderiam proceder para com Jesus, 0 que obviamente ndo seria visando o bem de Jesus. Essa ira
insensata dos fariseus serve de contraponto para com a bondade explicita de Jesus perante o0s

olhos de testemunhas oculares, no meio da congregacdo na sinagoga (GUNDRY, 2008, p. 284).

Nota-se, portanto, que os fariseus em sua elevada arrogancia julgavam a si mesmos como
os delimitadores de boas a¢Oes, uma vez que parecem querer decidir o dia e a quem deveria ser
realizada uma boa acdo. Eles agiam como se fossem mais sabios do que o proprio Deus. Lucas

apresenta outro registro de cura durante o sdbado que deve ser conferido.

2.4 - O terceiro relato de cura no sabado

Esse terceiro relato esta registrado em Lucas 13.10-17:

10 E ensinava no sabado, numa das sinagogas. 11 E eis que estava ali uma
mulher que tinha um espirito de enfermidade, havia ja dezoito anos; e andava
curvada, e ndo podia de modo algum endireitar-se. 12 E, vendo-a Jesus,
chamou-a a si, e disse-lhe: Mulher, esta livre da tua enfermidade. 13 E pds as
maos sobre ela, e logo se endireitou, e glorificava a Deus. 14 E, tomando a
palavra o principe da sinagoga, indignado porque Jesus curava no sabado, disse
a multiddo: Seis dias ha em que é mister trabalhar; nestes, pois, vindo para
serdes curados, e ndo no dia de sabado. 15 Respondeu-lhe, porém, o Senhor, e
disse: Hipdcrita, no sabado, ndo desprende da manjedoura cada um de v6s o
seu boi, ou jumento, e ndo o leva a beber? 16 E ndo convinha soltar desta
prisdo, no dia de sabado, esta filha de Abrado, a qual ha dezoito anos Satanas
tinha presa? 17 E, dizendo ele isto, todos os seus adversarios ficaram
envergonhados, e todo o povo se alegrava por todas as coisas gloriosas que
eram feitas por ele.” (BIBLIA, 2011, p. 1103).

Cabe ressaltar que o s&bado representava a principal instituicdo judaica, sendo um
distintivo da religido judaica. Em sua origem, havia sido idealizado por Deus para ser um dia de
descanso (Cf. Exodo 20.8-11), contudo, séculos depois transformara-se na expressdo de uma
religiosidade vazia, um dia penoso no qual ndo era sequer permitido prestar um auxilio a um
necessitado (MCGEE, NEVES, 2012, p.139).

Contudo, nessa ocasido relatada por Lucas, Jesus estava ensinando na sinagoga, quando
foi interrompido por uma mulher, apesar disso, a interrupcdo néo lhe traz nenhuma insatisfacéo,
antes Jesus enxerga uma oportunidade de operar felicidade, cura e salvagdo, além de deixar
evidente o tipo de atividade que era licita e permitida para o sabado. Jesus opera a cura dessa

mulher diante dos olhos de todos os presentes na congregacao. Torna-se nitido que ela fora curada
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pelo poder de Deus por meio de Jesus. A libertacdo se deu tanto no &mbito fisico quanto espiritual,
uma vez que ela fora liberta da opressdo de Satanas (HENDRIKSEN, 2014, p. 215).

ApoOs essa maravilhosa obra, o lider da sinagoga reage a multiddo, embora fosse Jesus o
alvo de sua ira, € a multiddo que é criticada. Aparentemente, esse lider podia interpretar bem os
textos relativos aos dias em que se deveria trabalhar, como Exodo 20.9-10 e Deuteronémio 5.13,
todavia, ele ignorava os textos que tratavam da conduta que se deveria ter diante de Deus, seja
qual for o dia, mas especialmente no sadbado, como Isaias 58 aponta, e também os textos de
Génesis 2.1-3 e Miquéias 6.8 (HENDRIKSEN, 2014, p. 216).

No que segue, Jesus expde 0 qudo incoerentes eram 0s que reprimiam a sua boa acao.
Jesus fala com propriedade que eles ndo deixavam de saciar a sede de seus animais por ser sabado,
logo, Jesus poderia livrar do cativeiro essa mulher que sofria por dezoito anos, sem precisar
acrescentar mais um dia de sofrimento a ela, apenas por ser um dia de sdbado (HENDRIKSEN,
2014, p. 216-217).

Jesus confronta a censura recebida por seu ato, embora néo diretamente a ele, questiona
0 que valia mais, colocando em comparacdo a vida do animal e do ser humano. Se até mesmo um
animal poderia ser atendido em sua necessidade, muito mais uma mulher que vivia quase duas
décadas, dezoito anos, presa pelo deménio, deveria ser liberta (MCGEE, NEVES, 2012, p.139).
Confere-se que o fato de Jesus curar uma mulher no sadbado evidencia tanto seu humanitarismo,
contrastando com a indignacdo legalista do lider da sinagoga, quanto a sua estima por tal mulher,
por ser ela uma filha de Abrado (GUNDRY, 2008, p. 295).

O texto apresenta mais uma confirmagéo de que Jesus ndo se furtava de praticar uma acao
de bondade e misericordia, unicamente por ser um dia de sdbado. Muito menos se inibia por estar
perante fariseus que julgavam conhecer a Lei mais do que aquele que a criou. Finalmente, ha
ainda uma altima passagem registrada por Lucas no que tange a uma atividade consumada no

sébado. Trata-se de mais uma cura realizada por Jesus.

2.5 - O quarto relato de cura no sabado

O texto que informa a quarta cura realizada por Jesus é o de Lucas 14.1-6:

1 Aconteceu num sabado que, entrando ele em casa de um dos principais dos
fariseus para comer péo, eles estavam observando. 2 E eis que estava ali diante
dele um certo homem hidrdpico. 3 E Jesus, respondendo, falou aos doutores
da lei, e aos fariseus, dizendo-o: E licito curar no sabado? 4 Eles, porém,
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calaram-se. E, tomando-o, o curou e despediu. 5 E respondendo-lhes disse:
Qual sera de vés o que, caindo-lhe num poco, em dia de sabado, o jumento ou
o boi, 0 nio tire logo? 6 E nada lhe podiam replicar sobre isto (BIBLIA, 2011,
p.1104).

Esse relato representa o quarto registro de Lucas acerca da controvérsia envolvendo o
sébado, sendo esse o dpice da discussao entre Jesus e os fariseus (LIEFELD, 1984, p. 976). Nesse
evento, ha quem interprete que nem todos os fariseus eram hostis a pessoa de Jesus, pois se
verifica que um fariseu importante o convidara para estar em sua casa (HENDRIKSEN, 2014, p.
20). Por outro lado, encaixa-se melhor visualizar essa cena como uma armadilha elaborada para
ver Jesus incorrer em falta. Apesar de suspeitar, Jesus aceita o convite. O fariseu anfitrido usa
ainda um doente como estratégia para que Jesus 0 curasse no sabado, o que se configuraria em
uma infragdo para os fariseus que julgariam essa a¢cdo como um trabalho no sabado (MCGEE,
NEVES, 2012, p. 146).

O anfitrido de Jesus deveria ser um membro do sinédrio (Cf. Lc 7.3) ou o presidente de
sinagoga (Lc 8.41; 13.14), pertencendo ao partido dos fariseus. Os outros convidados ali presentes
eram os rabinos, 0s quais sdo mencionados como doutores da lei. Todos neste banquete eram
pessoas eminentes, exceto uma personagem que também fora convidado, um homem hidrépico
(RIENECKER, 2005, p. 304).

O cenario esta formado, estdo presentes os fariseus cheios de 6dio contra Jesus, também
se encontra um homem que sofria de hidropisia (HENDRIKSEN, 2014, p. 20), uma doenca
responsavel por ocasionar acimulo de liquido e inchago no corpo todo ou em uma de suas partes,
como por exemplo, no ventre, ocasionando o nome popular de barriga d’agua (KASCHEL,
ZIMMER, 1999)%. A hidropisia sinalizava um sintoma de uma grave doenca do coracgdo e dos
rins, aparentemente incuravel. Isso deixava ainda mais evidente o poder milagroso de Jesus
(RIENECKER, 2005, p. 305). Como base no que ja foi destacado sobre a conduta de Jesus,
obviamente, ele ndo se privaria de aliviar o sofrimento daquele homem unicamente por ser

sébado. Jesus ndo temera a reprovacdo dos fariseus anteriormente e ndo o faria agora.

O fato deste enfermo estéa presente, indica que ele fora convidado pelo anfitrido. Jesus é
observado pelos demais presentes que aguardavam para ver se ele o curaria. Cristo intervém e faz
uma primeira pergunta inquirindo se era ou ndo licito curar no sabado. Ele abre um debate para
uma discussao juridica controversa, pois, de modo geral, os judeus acreditavam que ndo se deveria

curar no sabado se ndo existisse um real risco de vida (RIENECKER, 2005, p. 304).

! Pesquisado no software Logos 8 em portugués, onde ndo se encontra uma pagina para referenciar.
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Jesus faz, entdo, uma segunda pergunta, agora, questionando o que deveria ser feito se
um filho ou um boi caisse em um buraco no dia de sibado. Pela expressdo “filho”, Jesus
evidenciava a sua compaixdo pelo enfermo em questdo, contrastando com a impiedade dos
fariseus. Aparentemente, os adversarios de Jesus justificavam o trabalho no sabado por motivagéo
egoista, caso fosse preciso salvar um dos animais domésticos mais Uteis, logo, eles ndo tém o que
dizer, pois ndo sabem como responder. Por isso, diante de mais essa pergunta de Jesus s0 resta
silenciar (RIENECKER, 2005, p. 305).

Esse siléncio dos fariseus diante dessa Ultima cura operada por Jesus representa bem o
desfecho para todos os embates envolvendo a guarda do sdbado. Nesse novo tempo inaugurado
por Jesus, ele poderia agir no sabado se assim o quisesse, como o fez. Diante das criticas, do édio
e da reprovagdo que emanavam dos fariseus, Jesus continuou a agir e os fariseus nada puderam

fazer, a ndo ser silenciar. Jesus é Deus e 0 Senhor do tempo.

CONSIDERAGOES FINAIS

Como foi visualizado, o sdbado para os adventistas € um dia de culto e de repouso, mas
ndo somente, pois é principalmente um dia de adoracdo. Em virtude disso, ndo se deve executar
acdo alguma. Eles alegam extrair esse ensino do Antigo e do Novo Testamento, acrescido das
visOes de sua profetisa, Ellen White. Todavia, parecem ignorar varios textos escritos por Lucas
em seu evangelho, em que se visualiza que Jesus realiza curas e ndo vé problema em seus

discipulos colherem alimentos para saciar a fome deles.

Outro contraponto se da em relacdo ao sentido simbolico do sabado enquanto um
memorial da criagdo e, posteriormente, como um memorial da redencéo. Essa forma de pensar é
redundante, pois ja se tem o memorial da redencéo ilustrado no evento da Péascoa, quando o
cordeiro foi imolado, sendo Jesus identificado como a Pascoa por Paulo (Cf. 1 Corintios 5.7). A
Pé4scoa agora possui um memorial superior ao evento do Exodo, uma vez que relembra o sacrificio
de Jesus realizado durante a Pascoa (Cf. Jodo 19.14). Além disso, ha essa representacdo no rito
da Santa Ceia, que em si, ja € um memorial da morte e ressurreicdo de Cristo, conforme apontada
por Paulo em 1 Corintios 11.23-26. Portanto, ndo cabe conferir a guarda do sdbado mais esse

simbolismo que ja é bem visualizado na prépria Pascoa e na celebracdo da Ceia.

Deve ser considerado ademais que alegar a inexisténcia de indicios que sustentem a
adog¢do do domingo como o dia destinado a adoragdo cristd € um equivoco, pois o segundo volume
do registro de Lucas, Atos, fundamenta essa mudanca. Ressalta-se que Lucas é igualmente o autor

de Atos, uma vez que ambos 0s escritos possuem o mesmo destinatario, Teofilo. Além disso,
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fatores como: estilo, vocabulario e a escolha das palavras corroboram esse entendimento.
Portanto, trata-se de um mesmo livro que foi escrito em duas partes, sendo Atos a continuac¢do do
evangelho de Lucas (KISTEMAKER, 2016, p. 67).

N&o é a proposta deste artigo iniciar uma nova discussdo, mas s6 a nivel de
exemplificacdo, Lucas registra em seu evangelho que a ressurrei¢do de Jesus ocorreu no domingo
(Cf. Lc 24.1). Partindo dessa certeza, em Atos é visualizado que Jesus ascendeu aos céus no 40°
dia ap6s a Pascoa, 0 que seria uma quinta-feira, sendo dez dias antes do Pentecostes
(KISTERMAKER, 2016, p. 79). O que indica que o evento do Pentecostes se deu ho domingo.
Com isso, amarra-se uma sucessdo de eventos importantes que ocorreram nesse dia, como: a
descida do Espirito Santo (Cf. At 2.1-4); a primeira pregacdo com base na morte e ressurreicdo
de Cristo (Cf. At 2.14-36) e a conversdo e batismo de quase trés mil, jA seguindo o modelo
ensinado por Jesus, sendo esse o0 primeiro batismo em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo
(Mt 28.19; At 2.41).

H& muitas evidéncias de que o dia de adoracdo e culto a Deus por parte de sua igreja passa
a ser o domingo, ndo o sabado. Jesus deu provas a esse respeito por meio de suas acdes realizadas

no sabado, assim como o autor Lucas expressou em seu evangelho.
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beleza e servem para ornamentar o relacionamento entre o crente e Deus.
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NOTA INICIAL

A beleza consiste em padrdes de ordem. O caos total é feio. Os movimentos
das estrelas de acordo com as leis naturais sdo uma bela danca. Os
medievais pensavam nos planetas como levados por esferas pelo céu, e
seus movimentos regulares produziam a ‘musica das esferas’, cuja beleza
0s seres humanos casualmente ignoravam, embora fosse uma das coisas
mais belas que existissem. (SWINBURNE, Richard. Deus existe?).

No livro sexto de seu tratado Sobre a Trindade (De Trinitate), Agostinho atribui
ao Deus Trino a origem de toda a beleza. Com isso, o bispo de Hipona ressalta aquele que
se constitui em um dos elementos mais fundamentais para a elaboragcdo de uma estética
teoldgica. Este pressuposto serd assumido por aquilo que aqui designamos como Estética
Teol6gica da Transcendéncia. Antes de qualquer coisa, definamos o uso dessa
nomenclatura.

O termo, na sua forma substantivada, sera preferido a fim de evitarmos a confuséo
entre essa no¢do e a célebre categoria da estética transcendental desenvolvida por Kant
na primeira parte da Critica da razdo pura e que, para o filosofo alemao, refere-se a
ciéncia que se dedica aos principios a priori da sensibilidade. Ainda que a estética precise
lidar com elementos a priori, ndo é esse o0 sentido que pretendemos aqui. Em que consiste,
entdo, nossa Estética Teoldgica da Transcendéncia? Antes de tudo, ela é teoldgica porque
se prop0e a analisar a obra de arte valendo-se de categorias biblico-teoldgicas. Ao mesmo
tempo, ela se apresenta como um meio para satisfazer o anseio humano pela
transcendéncia. Essa transcendéncia pode ser realizada tanto em dire¢do a Infinitude
quanto objetivando as coisas finitas. A verdade € que a arte possibilita transcendéncias
auténticas e transcendéncias inauténticas. Neste ensaio abordaremos o primeiro aspecto,
isto é, consideraremos 0s usos auténticos da arte na perspectiva da Estética Teoldgica da
Transcendéncia.

Para efeitos de demarcacdo, 0 conceito de Estética Teoldgica da Transcendéncia
sera aplicado, sobretudo, aquelas expressdes artisticas pouco empregadas e, as vezes
menosprezadas, em especial, no contexto da tradigcio protestante em geral. E o que aqui
designaremos como artes proscritas. Neste catdlogo constardo a escultura, a arquitetura,
o teatro e o grafito. Nosso objetivo, com isso, € mostrar que mesmo estas manifestacdes,
corretamente orientadas, podem proporcionar experiéncias auténticas de transcendéncia

e acrescentam beleza a relacdo entre 0 homem e Deus.
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1 - BELEZA, TRANSCENDENCIA E IMAGO DEI

A arte, como nos a conhecemos, situa-se no limiar do transcendental. Ela
faz-nos olhar para & deste mundo de coisas contingentes e desconexas,
para outra realidade que da a vida humana uma logica emocional que faz
nobre o sofrimento e com que o amor valha a pena. Por isso, ninguém
atento a beleza é alheio ao conceito de redencéo - a uma transcendéncia
final da desordem moral no ‘reino dos fins’. (SCRUTON, Roger. Beleza).

A relagéo entre beleza e transcendéncia pouco nos surpreende quando olhamos o
modo como arte e religido tem andado juntas ao longo da histéria. A verdade é que existe
uma sacralidade da arte. Nao estou simplesmente dizendo que ha uma sacralidade na arte,
referindo-me ao uso que a religido tem feito do elemento artistico ao longo da histéria,
estou falando de algo mais fundamental, isto €, da capacidade intrinseca a experiéncia
estética de despertar o nosso desejo pela transcendéncia. De modo geral, 0 encontro com
a beleza, mais que um encontro entre 0s nossos sentidos e 0s objetos artisticos, &€ uma
forma de nos colocar em sintonia com nossa esséncia primordial.

A nocdo de sacralidade da arte ndo exige, sequer, que o0 objeto artistico
contemplado por néds seja estritamente religioso. Podemos ter essa experiéncia diante uma
obra que apenas retrata a realidade do mundo. Por exemplo, podemos ser arrebatados
pelas formas e cores de uma pintura, pela leveza e propor¢do de uma escultura e pela
harmonia e ritmo de uma musica. N&o precisa, necessariamente, que estas pecas artisticas
estejam retratando temas religiosos para que sejamos levados para lugares distantes e nos
coloquem frente a frente com questdes fundamentais de nossa existéncia. As vezes, nem
€ necessario que apreendamos em termos intelectuais o sentido mais amplo dessas obras
de arte. J& em uma primeira impressao, 0s nossos sentidos, aliados a nossa imaginacao,
proporcionam o voo ontoldgico da transcendéncia.

Estritamente falando, a arte ndo apenas opera 0 movimento da transcendéncia. Ela
possibilita, aléem disso, uma espécie de encontro com o transcendente, numa espécie de
satisfacdo do anseio ontologico que repousa em nossa alma, o preenchimento da nostalgia
imortal que marca nosso ser, na expressao usada por Roger Scruton. Isso ocorre porque,
apesar da Queda, o homem ainda conserva na mente os vestigios das ideias eternas de
beleza. Esta caracteristica é tdo marcante que, a experiéncia com o transcendente, de

maneira diversa, pode ser vivenciada tanto pelo artista quanto por aquele que
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simplesmente contempla a obra de arte. De fato, ha uma relacdo ontologica entre beleza
e transcendéncia. A fildsofa francesa contemporanea Simone Weil, em sua obra Espera
de Deus captou essa verdade de um modo poético a ao afirmar que a beleza do mundo é
0 terno sorriso de Cristo ao homem através da matéria, e 0 amor a essa beleza é uma
dadiva que Deus conferiu a nossa alma. Desse modo, afirma, a beleza resplandece tanto
na ordem do mundo quanto na luz interior da alma humana. N&o € a toa que mesmo
alguém como Oscar Wilde, que usou a sua arte para exaltar o erotismo, o cinismo e o
sarcasmo precisa reconhecer essa relacdo. No prefacio de sua obra mais célebre, O retrato
de Dorian Gray, o escritor britanico distinguiu trés tipos de criticos de arte. Existem
aqueles que encontram significados torpes nas coisas belas, 0s que encontram
significacOes belas nas coisas belas e ainda aqueles para quem as coisas belas significam
simplesmente a beleza, denominados, respectivamente, corruptos, cultos e eleitos. De
qualquer forma, o movimento de transcendéncia é percebido nos trés casos, mesmo que
de maneiras diversas.

O que dizer, entretanto, quando a contemplacéo da beleza do objeto artistico leva-
nos ao encontro de objetos puramente humanos e, 0 que é mais problematico, até
contrarios a Deus? Mais a frente retomaremos essa discussdo. Por enquanto, iniciando
sua resolucdo, precisamos definir o sentido de transcendéncia no presente capitulo.
Transcender significa encontrar a razdo Ultima de algo, dirigir o pensamento para o
sentido, é ser capaz de ir além de si mesmo em busca de algum fundamento para
experiéncias particulares ou para a existéncia em acepc¢ao mais ampla. De qualquer modo,
esse movimento sera sempre realizado na experiéncia estética. Certamente, a
transcendéncia envolve uma dimensdo mistica, mas ela €, antes de tudo, uma experiéncia
que aspira o sentido.

O problema é que, quase sempre, 0 movimento da transcendéncia € realizado de
modo equivocado, isto €, tanto o artista como aquele que contempla a obra de arte podem
eleger para si uma razdo puramente finita como finalidade ultima de sua transcendéncia.
Isso pode ocorrer, por exemplo quando uma obra de arte exaltando a natureza, nédo
consegue nos levar a uma razéo para além da beleza encontrada nas coisas finitas. Em um
estagio ainda mais distorcido, a transcendéncia pode ser operada em dire¢do a um objeto
completamente contrario a Deus, a exemplo de uma pintura que exalta a pornografia ou

versos que incitam a violéncia aos homens e o escarnio para com Deus.
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Dizer que o encontro com a beleza proporciona a transcendéncia nao significa
dizer que esse movimento serd realizado da forma correta. Mesmo a pornografia pode
promover a transcendéncia, mas, neste caso, como nos lembra Scruton, perde-se
completamente a beleza. Assim, podemos fazer uma modificagdo na classificagéo
apresentada por Wilde, aplicando-a a todos aqueles que desfrutam dos objetos artisticos.
Os corruptos sdo aqueles que transcendem no sentido das coisas vis e moralmente
detestaveis, os cultos, os que transcendem rumo as belezas finitas, ja os eleitos, sdo
aqueles que realizam a transcendéncia em direcdo a Beleza Infinita.

O estabelecimento de pardmetros para uma estética teoldgica, para uma
compreensdo teoldgica da beleza, em sentido mais especifico, ndo pode deixar de lado a
doutrina da Imago Dei. Teologicamente falando, a imagem divina foi comprometida pela
Queda, mas ndo totalmente extraviada. Em virtude da imagem, o artista é ainda capaz de
criar objetos belos expressando ndo apenas tracos de beleza na natureza criada, mas os
vestigios das ideias eternas depositadas em sua mente por ato criativo. A Imago Dei,
entretanto, ndo apenas torna a criacdo possivel, ela favorece a contemplacdo da beleza
por parte daquele que apenas aprecia a obra de arte.

Lamentavelmente, a Queda, representou um sério comprometimento da Imagem
de Deus no homem, inclusive, no plano estético. Este fato compromete o movimento de
transcendéncia, que ¢ a capacidade de o finito ir para além si mesmo em busca da razéo
inicial de suas inquietagBes mais profundas. De Fato, o comprometimento estético da
Queda pode ser pensado em dois sentidos. Este elemento afeta tanto o artista no ato da
criacdo quanto o que usufrui da arte em sua contemplacdo. O pecado promove a corrupgao
do gosto, ou seja, ele nos leva a encontrar beleza e satisfacdo em objetos inadequados.
Este fato drastico, contudo, ndo inviabiliza 0 movimento transcendental que a arte pode

realizar. A arte ainda pode proporcionar um verdadeiro encontro com a beleza.
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2 - O CATALOGO DAS ARTES PROSCRITAS

Seguem-se as artes, sejam as liberais, sejam as manuais, aprendendo as
quais, visto que certa aptiddo nos é inata a todos, também nelas se
evidencia o poder da agudeza humana. Mas, ainda que nem todos sejam
aptos para aprender todas elas, todavia € marca bastante segura da
energia comum o fato de que néo se acha quase ninguém em quem néo se
evidencie proficiéncia em alguma arte (CALVINO, Jodo. As institutas I).

N&o héa diavida que a relagdo com Deus com o auxilio da beleza artistica torna-se
uma experiéncia mais rica e fixa de modo mais preciso, na mente do crente, as verdades
divinas. Obviamente, a auséncia desses objetos néo inviabiliza a relagdo com Deus, 0
culto, a adoracéo. Por outro lado, eles sdo um instrumento poderoso e eficaz na realizagdo
do movimento fundamental da transcendéncia. Infelizmente, a tradi¢do protestante, de
um modo geral, tem dado uma atencédo bastante simpléria as obras de arte como elemento
importante no culto a Deus em comparacao a outras religides e até mesmo ao catolicismo.
E verdade que o proprio Calvino, como vimos, possuia uma visdo bastante positiva das
artes em geral, considerando-as expressao da agudeza e engenho do homem criado por
Deus. Lutero, curiosamente, na sua obra polémica Contra os profetas celestiais chega a
admitir a escultura, desde que ela ndo tenha a finalidade de promover a idolatria. Neste
sentido, um crucifixo ou uma Madonna poderiam ser usados com valor memorial. Uma
visdo bem mais extremada sobre as artes era sustentada pelo reformador sui¢o Ulrich
Zuinglio, o qual proibiu expressamente o uso de arte na igreja sob o argumento de
preservar a centralidade das Escrituras e dos sacramentos. De certo modo, a visao
protestante, ainda que mais moderada, esta mais proxima da concepg¢do de Zuinglio. A
arte, na maioria das vezes, fica restrita & masica e, mais recentemente, ao cinema, muito
mais em virtude do apelo visual que essa expressao artistica representa. Isso vale para as
artes em geral, mas, certamente, existem aquelas que sdo ainda menos prestigiadas.

Se fizéssemos uma pesquisa entre 0s cristaos protestantes que tém alguma nocao
de arte, pedindo para que listassem artistas célebres das varias modalidades artisticas,
notariamos essa escassez de referéncias em algumas modalidades artisticas. N0ssos
entrevistados, provavelmente, apresentariam uma lista consideravel de compositores e
cantores cristdos famosos e, talvez, apresentariam uma lista de bons filmes sobre a fé
cristd. Nao obstante, teriam bem mais dificuldades para listar os poetas, pintores e atores

cristdos. Alguns, sequer, atribuiriam algum valor artistico a arquitetura, restringindo sua
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utilidade meramente a construcao de templos, outros, tenderiam a confundir a escultura
com a idolatria e olhariam para um objeto esculpido como a expressdao de algo
abomindvel. Essa visdo depreciativa da arte em geral ndo representa novidade. Ja
Agostinho colocava o teatro, a pintura, a escultura e a fabula como artes humanas
supérfluas. Curiosamente, o pensador patristico faz esta classificacdo na mesma obra em
que afirma que toda verdade, onde quer que seja dita, é divina, A doutrina crista.

A partir de agora refletiremos sobre o valor de transcendéncias de algumas
expressdes artisticas que, em geral, sdo vistas com bastante reserva pela tradicdo
protestante. Tomaremos como exemplo quatro destas manifestacdes, a saber, a escultura,
a arquitetura, o teatro e o grafito, o que intitulamos acima como catadlogo das artes
proscritas. Nossa ideia é que estas manifestacbes, bem orientadas, podem fornecer

momentos auténticos de transcendéncia.

2.1 — A escultura

De todas as manifestacbes artisticas, a escultura €, possivelmente, a menos
prestigiada pela tradicdo protestante. De fato, a propria nocdo de escultura protestante
soaria bastante estranha para muitos. O estranhamento decorre de uma associagdo
descontextualizada entre escultura e idolatria, a ideia de que a arte escultural violaria a
exigéncia do segundo mandamento do Decélogo: “Nao faras para ti imagens de escultura”
(Ex. 20:4). Esta associagdo, obviamente, ndo leva em consideracdo o contexto da
proibicdo. Claramente, o foco da proibicdo ndo € a escultura em si, mas 0 uso desses
objetos como uma distorcdo do culto ao verdadeiro Deus. O combate, portanto, ndo é
primariamente a escultura, mas a idolatria, o que fica expresso logo no primeiro
mandamento da Lei Mosaica: “Nao teras outros deuses diante de mim” (Ex. 20:3). De
fato, a continuacdo do préprio mandamento que proibe a fabricacdo de imagens deixa
claro que o alvo do preceito divino é proibir a idolatria. “Nao lhes adoraras, nem lhes
daras culto”, complementa o texto sagrado. A rigor, os quatro primeiros mandamentos
orientam a adoragao ao Deus Unico.

Deve ser lembrado, além disso, que no contexto da proibicdo, h4 uma certa
confuséo entre escultura e idolatria, ou seja, a producédo escultural possui, em geral, uma
finalidade religiosa. Ela era empregada para representar as varias divindades pagas,
produzindo objetos que seriam utilizados no culto a essas divindades. O escultor,

portanto, ndo era meramente um criador de objetos artisticos, mas um fabricante de icones
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sagrados. A prova disso é que, na maioria das vezes que o termo é utilizado na Biblia, ele
estd associado ao culto as divindades pagas. Isso explica a radicalidade da proibigédo
divina. Entretanto, o uso da escultura na producdo de objetos artisticos associados a
relagdo com o Deus verdadeiro pode ser visto nas Escrituras. Tal fato, parece fortalecer a
ideia segundo a qual o alvo da proibicdo divina ndo € a escultura propriamente dita, mas
0 Sseu uso no culto idolatra.

Para fazer uma nota historica, a condenacédo dos profetas veterotestamentérios em
relacdo a escultura, a exemplo de Isaias, Jeremias e Ezequiel, é sempre ao uso dessa arte
como instrumento de promog¢do a idolatria. Uma das mais contundentes criticas a
escultura encontra-se no deuterocandnico de Sabedoria (13). Também nesta obra, a
critica € ao uso da arte escultural para a representacéo e adoracéo de falsos deuses. As
belezas finitas deveriam levar o homem a adorar o Deus Infinito, mas a idolatria obstruiu
esse proposito. O Novo Testamento ndo muda esse entendimento, pelo contrario, dara
maior énfase a ele ao colocar em evidéncia o carater interior e subjetivo da idolatria. Tal
concepcao foi seguida pelos primeiros pensadores cristdos. Mesmo alguém como
Taciano, notavel por seu desprezo em relacéo as realizagdes culturais gregas, no topico
sobre a escultura de seu Discurso contra os gregos, s6 condena a escultura na medida que
que ela € utilizada para promover a idolatria e a imoralidade. A posicao é endossada pelo
mais importante pensador cristdo dos cinco primeiros séculos. De fato, a critica de
Agostinho a pintura e a escultura no livio X das ConfissGes é somente aquelas que
ultrapassam os limites do necessario, da moderacdo e da piedade. A seguir,
consideraremos alguns exemplos em que a escultura estd associada a adora¢do do Deus
verdadeiro;

O primeiro exemplo refere-se a serpente de bronze, cuja feitura foi ordenada pelo
proprio Deus (Nm. 21:4-9). Nesse contexto, 0 povo estava sendo atormentado por
serpentes abrasadoras em virtude de sua murmuragdo contra o Senhor e contra Moisés.
Deus, entdo pede para que o povo faga uma serpente de bronze. Segundo a narrativa,
aquele que, apos ser mordido, olhasse para a serpente esculpida seria curado. Neste caso,
ndo temos uma obra de arte, no sentido estrito do termo, mas, certamente, chama a nossa
atencdo o fato de Deus determinar a representacdo justamente do objeto que ele mesmo
enviara para afligir o povo. Obviamente, ndo had nenhum poder magico inerente ao objeto
esculpido. O mais importante, sem duvida, € a obediéncia & orientago divina. E provavel

que a escolha da serpente tenha, antes de tudo, um valor pedagogico, uma lembranca
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permanente de que, por causa da desobediéncia, serpentes abrasadoras produziram a
morte e, por meio da obediéncia, a serpente de bronze produziu a vida. Séculos depois, 0
autor do pseudoepigrafo Sabedoria, reforcara essa linha de interpretacdo ao afirmar que a
serpente de bronze era um simbolo de salvacao (Sb. 16:5-8). Por fim, Cristo exploraria o
carater mais transcendente dessa imagem ao relacionar a serpente de bronze a sua propria
pessoa e a salvacéo fisica do povo de Israel a salvacdo espiritual do mundo (Jo. 3:14-16).

Este elemento pedagogico, € bastante apropriado a arte, sobretudo, quando
pensamos a arte a partir de uma Estética Teoldgica da Transcendéncia. Nesta
compreensdo, objetos artisticos podem ajudar na recordacao e fixacdo de verdades em
nossa mente, auxiliando o movimento de transcendéncia. De fato, o povo de Israel
preservou a serpente de bronze como uma espécie de memorial permanente do terrivel
episodio no deserto. A imagem da serpente, certamente, os fazia lembrar da morte pela
desobediéncia e da vida pela obediéncia. Sabemos, pela narrativa biblica que, nos dias de
Ezequias, a serpente de bronze sera destruida, pois passara a ser cultuada pelo nome de
Neusta (Il Re. 18:4). A destruicdo da serpente reforca ainda mais a nossa tese de que 0
mandamento do Decélogo ndo tem como foco a escultura em si, mas a idolatria. Quando
as duas ac¢des se confundem, o objeto esculpido por ordem do proprio Deus, precisa ser
descartado. A idolatria torna o objeto artistico, feito para aproximar o homem de Deus,
um instrumento de afastamento.

Contudo, nenhum exemplo sobre o uso da escultura no contexto do culto a Deus
¢ mais emblematico que aquele que se refere a construcdo do tabernaculo/templo. A
verdade é que a construcdo desses locais de adoracdo envolve uma rica e sofisticada
escultura, cuidadosamente descrita no relato biblico. Os objetos esculpidos vao desde os
objetos cerimoniais como pias, bacias e candelabros, representacéo de animais, colunas,
até a construcdo de altares e da arca, objetos ricamente ornamentados. Estes locais, além
de centros de adoracdo, eram verdadeiros salGes de artes para a época.

No contexto da escultura do taberndculo/templo a representacdo de seres
angelicais confere ainda mais valor ao lugar dessa arte na adoracéo a Deus. Na construgédo
do tabernaculo os querubins sdo representados na tampa da arca da alianga, um dos
lugares mais representativos da adoracdo a Deus (Ex. 37:6-9). No templo, além da arca
da alianca, eles séo representados em outros lugares (I Re. 7:29, 36; Ez. 41:17-21). Essas

imagens tém sido objeto de bastante polémica dentro do protestantismo. Em geral, por
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medo de uma associacdo com a idolatria, elas sdo relegadas a um valor supérfluo.
Contudo, ha trés verdades sobre essas figuras que ndo podem ser omitidas:

1) Elas sdo verdadeiramente obras de arte. Neste sentido, estdo descartados 0s
argumentos preconceituosos e anacronicos que reduzem estes objetos a meros
utensilios sagrados, sem nenhum valor artistico;

2) Elas foram produzidas para o uso no culto a Deus. Portanto, a escultura néo é
sempre um instrumento de idolatria. Ela pode ser um mecanismo de adoragao
ao verdadeiro Deus. N&o podemos nos esquecer que todas as artes, e nao
apenas a esculturas, estdo sujeitas a distorcao;

3) A confeccdo dos objetos, realizada pelos maiores escultores da época, foi
ordenada pelo préprio Deus, de um modo meticuloso e detalhado, no
tabernaculo no deserto, no templo de Salomao e até mesmo na viséo profética
do templo reconstruido (Ez. 41:18-21).

O valor dado a escultura no contexto da adoracdo ao Deus verdadeiro revela-se no
cuidado em colocar ao encargo dessas obras 0 mais competente perito de Israel. No caso
da construcdo do templo, ha um detalhe que confere ainda mais importancia ao trabalho
escultural. A obra é entregue a Hirdo-Abi, um artifice pagdo pela sua linhagem paterna
(11 Cr. 2:13, 14). Provavelmente, existiam artifices em Israel, mas Saloméao, divinamente
orientado, resolve escolher o homem mais habil e perito nessa arte. Tudo isso, no final
das contas, aponta para a importancia da escultura no texto biblico. As vezes, emprega-
se 0 argumento que Deus condena a escultura religiosa e autoriza a escultura decorativa.
Este entendimento é absolutamente falso. As duas principais ocasifes em que Deus
ordena a producéo de objetos esculturais ndo tém finalidade decorativa, mas religiosa. A
verdade é que, ter uma finalidade religiosa e idolatrar s&o nogdes completamente
diferentes. Assim, pode-se pensar em uma finalidade religiosa para a escultura sem que
ISSO represente, necessariamente, idolatria.

Portanto, a obra escultural, quando corretamente interpretada ndo representa um
obstaculo a adoracéo a Deus. De fato, é somente por conta de uma associacdo equivocada
e descontextualizada entre escultura e idolatria que essa expressdo artistica tem sido
praticamente banida dos locais de culto e rituais de linha protestante. Reiterando, dentro
de uma Estética Teoldgica da Transcendéncia, tais obras possuem o seu lugar e valor.
Vale, enfim reforcar que o ato de idolatrar € anterior ao ato de esculpir. Isso significa que

alguém que se dispde a adorar uma escultura, muito antes, ja foi introduzido em seu
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coracdo o idolo imaterial. Em sua obra A alma do mundo o fil6sofo inglés Roger Scruton
faz uma distingéo entre religiGes iddlatras e religides ndo iddlatras. Nestas ultimas, 0s
instantes especificos dos rituais contém um impulso para ir além daquilo que esté presente
aos sentidos rumo a um fundamento transcendente. Se a escultura for utilizada nessa
perspectiva, como veiculo para o suprassensivel, ela podera legitimamente inserir-se em

nossa Estética Teoldgica da Transcendéncia.

2.2 — A arquitetura

Em nosso catélogo das artes proscritas, ndo podemos deixar de fora a arquitetura.
De fato, esta manifestacdo ndo esta ausente do contexto sagrado, sobretudo, quando
pensamos a sua utilizacdo na construcdo de templos religiosos. O grande problema é que
a arquitetura é pensada e usada de forma completamente utilitaria, afastada de seu valor
artistico. Na verdade, a arquitetura € muito mais uma espécie de ciéncia responsavel pela
construcdo dos templos. Em um nivel mais critico, nem mesmo como ciéncia, a
arquitetura é empregada na construcéo dos espacos de adoracéo. Isso leva, na maioria dos
casos, a existéncia de templos mal-acabados, insalubres e feios, locais que sdo um
verdadeiro atentado contra qualquer padrdo concebivel de beleza, uma espécie de
exaltacdo a feiura. As vezes, tem-se a ideia que o descuido estético e a aparéncia ristica
na arquitetura dos tempos sdo uma marca de espiritualidade e santidade.

Em matéria de arquitetura, certamente, poderiamos aprender com a concep¢do
catolica, para ndo falar de outras religides. Em qualquer cidade que encontrarmos um
templo catdlico ele, certamente, estara entre as mais belas construcdes do lugar. Nao é
simplesmente um prédio qualquer como uma loja, uma casa ou uma escola. E uma
construcdo requintada, cuja forma e detalhes conferem um ar de solenidade e reveréncia
ao espaco. Dito de outro modo, a beleza estética serve para reforcar a sacralidade dessa
construcdo. E claro que ndo podemos condicionar a adoraco ao seu aspecto meramente
externo e arquitetdnico, por outro lado, ndo podemos olhar para este elemento como algo
completamente supérfluo ou contrario a auténtica manifestacao da fe.

Aqueles que descartam o valor artistico da arquitetura, em geral, recorrem a trés
argumentos. Em primeiro lugar, tem-se a ideia que a beleza artistica é algo pouco
relevante para Deus. Basta uma analise mais detalhada da arquitetura do templo para
constatar o equivoco dessa compreensao. O requinte, a precisdo, a imponéncia e a riqueza

de detalhes tanto do tabernaculo quanto do templo revelam que Deus esta preocupado

Volume 6, Niumero 1, maio de 2021, Crato-CE 124
Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



A ESTETICA TEOLOGICA DA TRANSCENDENCIA E O CATALOGO DAS ARTES PROSCRITAS

com o aspecto estético do lugar de sua adoracao. Estas construcfes ndo sao simplesmente
espacos funcionais, mas verdadeiras obras de arte incrivelmente belas. Para a execugédo
desse projeto, os melhores artistas da época sdo convocados. Formas perfeitas, recortes
precisos, proporcdes equilibradas, ricos ornamentos em uma espécie de materializagéo da
beleza e santidade de Deus.

O segundo argumento baseia-se em duas confusdes: entre simplicidade e
banalidade e entre requinte e ostentacdo extravagante. Nesta linha, a falta de requinte e
beleza dos templos e construgdes religiosas parece mais compativel com o padrdo de
simplicidade da adoracgdo a Deus, a0 mesmo tempo em que evita a ostentacdo e 0 excesso
condenados pela Escritura. E claro que ostentacio e banalidade sdo dois extremos que
precisam ser evitados. No final das contas, sdo duas formas distintas de desviar a adoracao
a Deus. A ostentacdo leva-nos a uma fixacdo exagerada no objeto artistico, a banalidade,
por sua vez, compromete o valor e suprime a sacralidade do espaco de adoracéo, levando,
em ultima instancia a desvalorizacao da propria relacdo com Deus. A simplicidade pode
conservar o requinte, o cuidado, a precisao, a beleza, favorecendo a transcendéncia em
direcdo a Deus na experiéncia de fé.

Por fim, o descuido para com a estética arquitetural vale-se de uma justificativa
pragmatica. Ndo devemos nos preocupar com detalhes mais artisticos dos templos porque
isso, em geral, representa um custo financeiro elevado, que poderia ser empregado na
expansao missionaria e no auxilio aos pobres. Sem dlvida, a igreja deve estar atenta a sua
vocagdo missiondria e ao seu papel social. Isto, entretanto, ndo € justificativa para que ela
assuma uma atitude relapsa em relacdo ao seu proprio templo. Certamente, o foco na
beleza dos espacos de adoracdo sé seria condenavel se ele estivesse associado a uma

inércia missionaria e a uma insensibilidade ao préximo.

2.3 - O teatro

Dentre as artes proscritas também podemos incluir o teatro. No final do segundo
século, o apologista cristdo Taciano, em seu Discurso contra 0s gregos, dirigiu um severo
ataque a todas as criagdes intelectuais gregas, considerando-as ilegitimas, perversas e
idolatras, estratégias dos demonios para afastar os homens da verdade. O teatro,
certamente, esta entre essas artes demoniacas. Para o discipulo de Justino, o teatro deveria
ser desprezado pelos cristdos por dois motivos complementares: ele era uma expressdo

da falsidade, além de ser usado para representar 0s atos mais vis € pecaminosos como 0
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adultério, o assassinato e o roubo. Os dois argumentos empregados pelo tedlogo patristico
sdo bastante frageis, sendo que o primeiro revela um total desconhecimento da natureza
da artes. Ele deixa de considerar que a verdade da arte difere da verdade das ciéncias, da
filosofia e da teologia. Por outro lado, a compreenséo de Taciano sobre o teatro revela o
mesmo equivoco referente a escultura, isto €, a tendéncia de analisar a expressao artistica
como um todo e de modo reducionista. A arte teatral é reduzida as encenacdes
corrompidas do mundo greco-romano, exaltando a sensualidade e a violéncia, do mesmo
modo que a escultura era associada ao culto idolatra.

Obviamente, na atualidade, poucos cristdos compartilhariam da viséo radical de
Taciano, o que ndo significa dizer que o teatro tenha uma larga aceitacédo, sobretudo, entre
0S grupos protestantes mais tradicionais. Para muitos cristdos, seria até concebivel que a
igreja promovesse um concerto musical ou um recital de poesia sacra, mas um festival de
pecas teatrais seria visto como um artificio mundano, uma tentativa de desviar o foco no
estudo biblico. Na verdade, a proscricdo em relacdo a arte teatral assume expressoes
variadas, das mais brandas como a realiza¢do de encenacGes com atores sem qualquer
formacdo ou capacidade dramaética, até as mais rigorosas que banem a arte cénica por
considera-la um obstaculo a pregacdo do Evangelho propriamente dita e um incentivo a
corrupcdo dos costumes. Considerando esse aspecto mais radical, analisaremos
brevemente alguns argumentos mais utilizados para a eliminacdo do teatro seja no
contexto da igreja ou como manifestacéo das verdades divinas em um sentido mais amplo.
A nossa hipotese inicial € que o teatro, a exemplo, das artes anteriores, pode inserir-se em
uma Estética Teoldgica da Transcendéncia.

As vezes, o teatro é considerado incompativel com o culto a Deus porque ele teria
a capacidade de retirar o foco na gloria de Deus, transferindo a atencéo para 0 homem (o
ator). Esse argumento esta baseado em uma generalizacdo injustificada. O desejo de
gldria ou a tendéncia de glorificar a criatura ndo € inerente a arte ou ao teatro em
particular. Isso significa que um ator ndo é necessariamente alguém que usa sua arte para
se autoglorificar, nem os que prestigiam sua apresentacdo deixardo sempre de atribuir a
gloria a Deus por exaltarem indevidamente o artista. A prova disso, € que a gldria divina
pode ser suprimida de varias maneiras, por meio dos oficios mais nobres, seja por meio
de um cantor que comunica com sua musica verdades sublimes da fé, simplesmente
ambicionando a fama, seja por meio de um pregador que arrebata multiddes,

simplesmente pelo desejo doentio de ouvir aplausos. Como nos lembram Pascal e
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Kierkegaard, o homem pode até mesmo praticar as obras do amor buscando a sua prépria
gldria, como pode também realizar todas estas coisas para a gléria de Deus.

O problema fundamental, portanto, ndo é o teatro, mas o desejo cego de gldria
enraizado no coragdo do homem. Em sua analise da cosmovisdo calvinista, o tedlogo
holandés Abrahan Kuyper resgata a visdo reformada do teatro. Ele nos mostra que o
combate dos pioneiros da Reforma ndo era contra o teatro propriamente dito, mas contra
aquilo que ele designa como sacrificio da moral, expresso nas encenagdes e, sobretudo,
na vida dos atores. Trata-se do uso do teatro como expressao da corrupgdo moral e do
afastamento do homem de Deus. E claro que qualquer expressio artistica que tenha essa
finalidade ndo pode encontrar acolhida na Estética Teoldgica da Transcendéncia. Este
mesmo principio serve para refutar a recusa do teatro baseado na ideia que a sua unica
finalidade é entreter. Bem orientada, a arte teatral pode ser um instrumento bastante eficaz
de comunicacdo das verdades divinas, deixando impressdes na mente do crente que
podem trazer fortalecimento a sua fé.

Um segundo argumento baseia-se na compreensdo que o uso do teatro, sobretudo,
na igreja, seria um substituto da exposicdo da Escritura. Este argumento, diferente do
anterior, possui alguma pertinéncia. De fato, nenhuma manifestacdo artistica pode
substituir a proclamacao escrituristica, mas ela, certamente, pode ser empregada de uma
maneira complementar. No contexto do culto, infelizmente, temos um problema
serissimo de espaco que afeta ndo apenas o teatro, mas todas as artes que precisam de
tempo para a execug¢do como a masica ou a poesia (declamacéo). Realmente, ndo da para
pensar em arte teatral na igreja com programacdes semanais de uma hora e meia. Desse
modo, muito provavelmente, o teatro substituiria a exposic¢ao biblica. Seria necessaria,
portanto, uma reformulacdo da programacéo, sobretudo, em relagéo ao tempo, para que
esse recurso fosse utilizado de modo salutar.

Consideremos um argumento mais sofisticado. H4 quem diga que o teatro, dado
0 seu carater extremamente efémero, ndo é compativel com as verdades sublimes e
permanentes do Cristianismo. Estrito senso, nenhuma arte, ciéncia ou linguagem é
totalmente compativel com a grandiosidade da verdade divina. No final das contas, todas
elas fornecem apenas uma mediacdo. No entanto, é pertinente a observacdo de que o
teatro é uma arte efémera, talvez, a mais efémera de todas. Isso, contudo, ndo significa
que ela ndo tenha a capacidade, como todas as artes, de deixar impressées permanentes

na mente do espectador, levando-o a momentos singulares de transcendéncia e enlevo
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espiritual. Ademais, como o teatro tem o poder de aglutinar as demais artes, ele acaba
ganhando maior expressividade. Em uma apresentacdo teatral podem estar presentes a
poesia, a masica, a pintura, a escultura a arquitetura, etc.

Por fim, o teatro bem orientado, poderia ser um instrumento bastante apropriado
na expressao da fé, seja em contextos externos a igreja ou mesmo nas programacoes dos
cultos regulares. Obviamente, no espacgo do culto publico, a apresentacdo devera estar
condicionada a uma readequacéo do tempo e da programacao, a fim de que a exposigéo
da Escritura ndo seja sacrificada. Claro que é preciso ressaltar que seu objetivo nao €
atrair pessoas para a igreja, mas atrair as pessoas que estdo na igreja para Cristo; ndo é

entreter, mas comunicar de um modo ludico as verdades profundas do evangelho.

2.4 - O grafite

N&o poderiamos concluir o nosso breve catalogo das artes proscritas sem uma
palavra sobre uma das expressdes mais contemporaneas de arte: o grafite, ou grafito. Esta
manifestacdo consiste em desenhar em superficies, geralmente externas, ndo concebidas
inicialmente para este fim como muros, pracas, viadutos e paredes externas de edificios.
Em geral, os desenhos sdo marcados pela irreveréncia, pela ironia e pela dentncia social.
Erroneamente confundida com pichacéo, o grafite € amplamente reconhecido como uma
das expressdes das artes visuais, sendo utilizada para conferir beleza as paisagens
urbanas.

Sem davida, em virtude de seu carater irreverente e pela sua associacdo indevida
com o crime de pichacdo, o grafito é visto com bastante reservas pelos cristdos em geral.
N&o é muito comum ver muros de igrejas, sobretudo, protestantes ornamentadas com essa
arte, e € bem provavel que um artista do grafito, ao se converter ao evangelho, seja logo
aconselhado a se dedicar a uma arte mais compativel com a seriedade do Cristianismo.
N&o obstante, a tese que temos defendido até aqui, de que a arte nos leva a uma auténtica
experiéncia de transcendéncia, aplica-se também a essa modalidade artistica.

Como, entretanto, poderiamos conciliar o carater mais irreverente e irénico do
grafite com a solenidade e seriedade das verdades divinas? Antes de tudo, precisamos
estabelecer uma distingdo entre irreveréncia e informalidade ou leveza. Por irreveréncia
designamos a quebra da solenidade na relagdo com Deus e na expressao de suas verdades.
No contexto religioso, o grafite, embora marcado por um tom informal, pela leveza

estética e pelo improviso, ndo viola a solenidade da relacdo com Deus e leva as suas
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verdades a sério. A verdade ndo precisa ser comunicada sempre de modo austero e
inflexivel. A verdade ndo tem sempre um olhar severo, ela, também costuma sorrir. O

préprio Jesus, em suas mensagens recorria a leveza das pardbolas e ao gracejo das ironias.

NOTA FINAL

Como afirmamos acima, a relacdo com Deus ndo depende da mediacdo da arte.
Por outro lado, ndo hé duvida que os objetos artisticos conferem vivacidade, dinamismo
e beleza a essa relacdo. Deus ndo precisa que 0s anjos o louvem com musica. A prépria
existéncia do anjo que lhe reverencia e obedece é um ato perene de louvor, mas o
Altissimo, em sua providéncia, quis embelezar esse louvor com a musica. A adoracéo é
um tributo a pessoa e obra de Deus, 0 que pode ser realizado sem a mediacao artistica,
mas a arte enriquece essa adoracao. Deus permitiu que a arte fosse um tributo a sua gloria.
Permitiu que a musica expressasse a harmonia do seu ser, que poemas versificassem seus
feitos, que pinturas dessem vida e cor as suas verdades, que a escultura desse forma e
proporcao as suas ideias, para que pudéssemos olhar para 0 mundo, na célebre expressao
de Calvino, como o grande teatro de Deus.

O presente ensaio, ao se debrucar sobre o conceito de Estética Teoldgica da
Transcendéncia, trouxe a tona a discussao acerca do valor de transcendéncia de certas
manifestacdes artisticas, em geral, pouco valorizadas pela tradigdo protestante, sobretudo,
em suas vertentes mais conservadoras. Obviamente, 0 ensaio se constitui em uma
provocagdo inicial. De fato, muito ainda precisa ser dito acerca desse assunto. Questdes
gue passam tanto pelo aprofundamento das reflexdes aqui apresentadas como a insercao,
no catalogo das artes proscritas, de outras manifestaces a exemplo da moda, da comédia

e do cinema.
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académicas. Autores do quilate de D. A. Carson, John Piper, Russell Shedd, Augustus
Nicodemus, Jonas Madureira, Kevin Vanhoozer sdo mais conhecidos por suas palestras
e por obras mais populares. Poucos conhecem suas teses de doutorado.

E 16gico que a obra de um escritor ndo se restringe as reflexdes de sua tese de
doutoramento, mas certamente um trabalho tdo importante como este deveria ser
adaptado para um publico ndo especializado, com a finalidade de divulgar boa erudicdo
entre 0s ndo-especialistas, sem perder o rigor académico e desprendido de tecnicismos

enfadonhos. O Dr. José da Cruz Lopes Marques conseguiu isto nesta obra Vestigios de
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VESTIGIOS DE DEUS

Deus.

José Marques possui formacao em Teologia pelo Seminario Batista do Cariri e em
Filosofia pela Universidade Federal do Pard. E mestre e doutor em Filosofia pela
Universidade Federal do Ceard, possuindo varios trabalhos publicados em revistas
especializadas em Teologia e Filosofia. Ele ja demonstrou seu talento literario nos livros
Diario de sonhos do Doutor Satirico e Cultivando a reciprocidade (este em coautoria
com José Roberto Costa). Atualmente é professor efetivo do Instituto Federal do Ceara e
colabora com a Faculdade Batista do Cariri, além de Pastor da Igreja Batista Betolandia,
em Juazeiro do Norte, Ce. E um estudioso da obra do dinamarqués Kierkegaard e, neste
trabalho em especial, faz analises correlacionando Kierkegaard e Pascal, uma avaliacao

inédita em solo brasileiro.

Um argumento perpassa toda a obra: a fé ndo precisa da razédo para ser justificada.
Como o subtitulo da obra bem expressa, para Marques, colocar a razdo como fundamento
da crenca em Deus € algo problemético. O autor desenvolve esta premissa ao longo de 10
capitulos. Inicialmente, somos apresentados ao dilema da justificacdo racional para a
existéncia de Deus. Um panorama historico-filoséfico desta tensdo é elencado com

maestria, situando o leitor no debate. Nas palavras do autor:

Tomando como referéncia a doutrina biblica da Queda do homem e a
consequente quebra da harmonia entre fé e razdo, verificaremos as fragilidades
encontradas pelas categorias l6gico-racionais para explicar as verdades
reveladas (p. 21).

Em suas considerac@es iniciais, o Dr. José Marques aponta como estabelecera o
dialogo entre Pascal e Kierkegaard. Para eles, havia a primazia da fé sobre a razéo, sendo
que ambos teceram criticas, cada um em sua época, ao racionalismo filosofico (Pascal se
opos a Descartes e Kierkegaard a Hegel). E necessario entender que Kierkegaard foi um
grande leitor de Pascal, mas nem por isso sdéo homogéneos no seu modo de pensar.
Marques adverte que neste livro ndo realiza uma sistematizagéo do pensamento do francés

e do dinamarqueés.

No capitulo 1, o debate sobre a justificacdo racional da existéncia de Deus é
apresentado mais detalhadamente, como uma panoramica histérica. A ideia remonta a

Aristoteles. No Cristianismo ela ganha forga com Justino a partir de seu conceito de Logos
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spermatikos, por meio do qual a razdo divina ja estava no homem antes de Cristo. Para o
apologista cristdo, existem verdades em sistemas a parte do Cristianismo. Todo ser
humano possui Logos infinito. Sendo que antes de Cristo a presenca do Logos no homem
ocorria apenas de forma parcial. Assim, os que viveram de acordo com a semente do
Logos, mesmo antes de Cristo, sdo considerados cristdos (inclusive os filosofos). No
entanto, sO os cristdos possuem o Logos por inteiro. Tertuliano, por sua vez, apresentou
uma elaborada separacdo entre Fé e Razdo. Clemente e Origenes, por outro lado,
apresentaram uma sintese entre doutrinas cristas e filosofia platonica. Para Clemente, a

Filosofia € como um testamento para os gentios.

Agostinho aponta uma demonstracdo de Deus pela via racional. Principalmente
no livro Livre-Arbitrio. Marques ainda apresenta o argumento ontolégico, conforme
expresso por Anselmo. Nas palavras de José Marques: “Anselmo inicia e termina com a
fé, mas consegue encontrar no interim entre esses dois extremos um lugar correto para o
exercicio da razdo.” (p. 45). Ainda encontramos neste capitulo uma apresentagdo das
cinco vias de Tomas de Aquino. Sobre a tenséo entre filosofos e cristdos em Aquino,
Marques assevera: “Quando se detecta uma aparente contradi¢ao entre as afirmacgdes dos
filésofos e a fé cristd, segundo Sdo Tomas, isto ndo deve ser atribuido a filosofia, mas a

um mau uso da mesma devido a alguma falha da razdo.” (p. 51).

No capitulo 2, Marques nos apresenta os pensadores contra 0s quais Pascal e
Kierkegaard utilizaram suas penas: Descartes e Hegel, respectivamente. Ambos
representam o auge do racionalismo dentre os fil6sofos. Para muitas pessoas, Pascal ndo
passava de um fideista; para outros, tratava-se de um cartesiano disfarcado. Tais visdes
sdo equivocadas, posto que Pascal apontou “os limites do conhecimento racional” (p. 55).
Pascal replicou a certeza absoluta da existéncia de Deus e sua base estava na limitagédo e
finitude do homem, bem como na doutrina do pecado original. O Dr. José Marques
apresenta-nos uma citacdo de Pascal que retrata com muita precisdo esta réplica a

Descartes:

N&o posso perdoar Descartes; bem quisera ele, em toda a sua filosofia, passar
sem Deus, nas ndo pdde evitar de fazé-lo dar um piparote para pér o0 mundo
em movimento; depois do que, ndo precisa mais de Deus (p. 60).
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No caso de Kierkegaard, ha momentos em que sua critica € oferecida diretamente
a Hegel e em outras aos discipulos dinamarqueses desaviados deste. Kierkegaard criticou
Hegel pelo fato deste ter transformado a consciéncia individual em uma fonte de mal.
Alguns criticos dizem que isto é um espantalho (de que Hegel destruiu o individuo a fim
de deificar o Estado. Independente disto, Hegel tentou suprimir a consciéncia individual).
Para Kierkegaard, o que suplanta o Universal Absoluto é a relacdo da consciéncia do
individuo com Deus. Para Hegel, o exterior é superior ao interior na mesma proporcao
que o homem é superior a criancga. Ja Kierkegaard diz que a exterioridade da ética deve
estar sujeita a interioridade da fé.

Kierkegaard também criticava o conceito de mediacdo racional elucidado por
Hegel, onde a prépria fé necessitaria de uma mediacdo racional para ser justificada. Isto
desencadeou o provocante titulo da obra ora resenhada. Tanto Pascal quanto Kierkegaard
se levantaram contra o racionalismo reducionista que visava explicar até mesmo 0s
mistérios da fé. E s6 o fizeram porque ambos reconheciam os limites epistemoldgicos da

razao humana.

Prosseguindo, no capitulo 3, o autor nos apresenta o que considera ser o cerne do
problema: a tensdo entre teologia e filosofia. A problemética da Teologia Natural,
conforme expressa por Karl Barth, reside no fato de que ela transforma em Revelagédo
aquilo que é Nao-Revelacdo, seguindo os passos de Pascal e Kierkegaard, os quais
rejeitaram veementemente a eficacia das provas para a existéncia de Deus, defendendo
assim a tensao entre a teologia e a filosofia e a legitimidade dos mistérios da fé. Pascal
entendeu o status cientifico da Teologia. Para o fil6sofo jansenista, os principais males da
humanidade sdo o orgulho e a concupiscéncia (p. 87). Ironiza a autossuficiéncia da
Filosofia: “buscais em vds mesmos os remédios para vossas misérias”, procurando desta
maneira estabelecer um “status elevado para a teologia em seu sistema” (p. 88). Assim, ¢
a Teologia que deve julgar a Filosofia e ndo o contrario. A Teologia, por assim dizer,
determina o que da Filosofia possui utilidade. De maneira gradual, percebe-se em Pascal
e Kierkegaard, ao longo das paginas de Vestigios de Deus, como é possivel ser brilhante
da perspectiva epistemologica e teoldgica sem se render aos ditames da ingeréncia da
Ciéncia e da Filosofia sobre a Teologia.

No capitulo 4, o foco é voltado para o problema filosé6fico do conhecimento de

Deus. Um dos aspectos do debate reside na tensdo entre transcendéncia e imanéncia.
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Mesmo nédo negando a imanéncia, é certo que o foco de Kierkegaard e Pascal se encontra
na transcendéncia. O ponto € a infinita distancia qualitativa entre Deus e a criatura. Como
afirma o Dr. Marques: “Deus ¢ essencialmente aquilo que escapa a media¢do autbnoma
da razao” (p. 104).

O termo técnico Deus Absconditus foi muito utilizado por Pascal em referéncia

direta a Isaias 45:15 (o Deus escondido). Neste sentido, assevera Marques:

“Deus se esconde para que o homem possa perceber a sua Mmiséria e,
eventualmente, se revela para que esse mesmo homem perceba que ha uma
esperanga de cura para a sua condi¢ao corrompida.” (p. 106).

Para Pascal, 0 homem se conhece mais a medida que conhece mais a Deus (muito
parecido com uma das sentencas iniciais do livro | das Institutas). Porém, esta correlacao
foi abalada de maneira profunda pela queda. E a partir da perspectiva da Queda que Pascal
desenvolve o seu conceito de Deus Absconditus. Em concordancia com Agostinho, Pascal
afirmou que as implicacbes da queda ndo sdo apenas relacionais, mas também
epistemoldgicas. O conhecimento de Deus no periodo pos-queda foi “apagado” ou
“perturbado”. O diferencial de Pascal ¢ que em seu sistema ndo ha possibilidade de
conhecer a Deus a parte de Jesus Cristo, tomando como base Jodo 17:25. Kierkegaard
também tratou da impossibilidade de pensar o Absolutamente Diferente e para isto ha
fortes indicios de que Kierkegaard se utilizou dos escritos de Pascal sobre O Deus

Absconditus.

Marques ndo trata como homogéneos os conceitos de Deus Absconditus e
Absolutamente Diferente. Mas ele percebe pontos de contato entre os dois. Enquanto
Pascal apresentou a impossibilidade de conhecimento sem Cristo, Kierkegaard afirmou
que o Deus-Homem é a verdade e a ocasido para manifesta-la. A ocasido proporciona o
encontro entre o mestre (verdade) e o discipulo (ndo-verdade), diferentemente da busca
propria feita pelos discipulos de Sodcrates. Os destaques nesta relacdo sdo para
arrependimento/ conversdo e amor. Arrependimento é a tomada de conhecimento do
homem (n&o-verdade) sobre sua condi¢do. O amor move o0 mestre-Deus (verdade) em

direcéo ao discipulo (ndo-verdade). Sem amor ndo h& conhecimento.
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De forma mais incisiva, Marques abordarad a renincia das provas racionais da
existéncia de Deus, no capitulo 5. Abordagens apologéticas que se utilizam dos
argumentos racionais para provar a existéncia de Deus ainda sao prevalecentes, mesmo
apo6s o devastador ataque de Immanuel Kant. Dentre as obras atuais, destacamos A
Existéncia de Deus, de Richard Swinburne. Porém, Pascal e Kierkegaard, cada um em

sua época, fizeram objecdes a teologia natural.

Pascal, mesmo utilizando em alguns momentos de argumentos racionais, ele
reconhece as limitacfes da razdo, em se tratando de provar a existéncia de Deus. Ele
especifica que 0 homem é incapaz de perceber a esséncia divina e arremata que a razdo
ndo prova a existéncia de Deus, pelo contrario, leva a um falso deus, meramente um
criador de verdades geométricas (p. 141). Pascal se negou a utilizar Salmo 19:1 e
Romanos 1:20 como fundamentacdo de uma teologia natural nos moldes da tradicao

tomista. Nas palavras do Dr. Marques:

De modo geral, Pascal denuncia a insuficiéncia das provas racionais em
produzir uma fé auténtica no coragdo do homem. Se ha alguma utilidade de tal
artificio no estabelecimento da validade da doutrina cristd, é preciso, ndo
obstante, reconhecer a sua completa inutilidade para levar alguém a fé. H4, na
verdade, uma antitese insuperdvel entre a fé e a prova. Embora Pascal
reconheca a possibilidade de a prova ser colocada como instrumento para fé, a
fé mesma ndo pode ser provada e uma prova ndo pode adquirir estatuto de fé.
(p. 146)

Kierkegaard também propde o inconveniente de querer provar a existéncia de
Deus. Em sua obra Migalhas Filoséficas, ele denuncia o inconveniente de querer provar
que ja é pressuposto. Para o filésofo dinamarqués, a existéncia de Deus ndo se prova,
apenas se comprova por meio de um encontro pessoal. Deus é o Absolutamente Diferente.
Ele denunciou a sandice hegeliana de pretender “escalar os céus pela forca dos
silogismos” (p. 152). No entanto, ¢ necessario deixar ressaltado que Pascal ndo negou as

provas historicas do Cristianismo, ja Kierkegaard, nem isto.

No capitulo 6, para melhor exemplificar a relagdo de Pascal e Kierkegaard com as
provas racionais da existéncia de Deus, José Marques explora dois conceitos-chave nos

escritos de Pascal e Kierkegaard, a saber o escandalo e o pavor.
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Segundo Marques, o escandalo, tanto na Biblia quanto em Pascal, aponta para o
ocultamento de Cristo. Tal escandalo provem da recusa da fé na relacdo com Deus. O

autor de Vestigios de Deus explica:

O caréater ambivalente de Cristo é também explorado [por Pascal] onde, para
aquele que o busca em temor e tremor, o Mestre é instrumento de santificacdo
e pedra de Escandalo para aqueles que o rejeitam. (p. 175).

Pascal deixa claro que a tentativa de desvendar o mistério € uma armadilha que
faz os tedlogos e fildésofos tropecarem. (p. 176). Fazendo comentarios aos conceitos de
Escandalo e Pavor em Pascal, Marques clarifica nosso entendimento em forma de

adverténcia aqueles gue pretendem solucionar todos os paradoxos da Teologia:

O Escandalo é, portanto, uma categoria antropoldgica essencial que se instaura
cada vez que o intelecto vagueia pelas zonas incognitas e fronteiricas do
Paradoxo. Na relagdo com o Paradoxo, o Escandalo emerge como tensdo e,
quando a razdo tenta superar a zona limitrofe do Paradoxo, o Escandalo se
coloca como obstaculo, como tropego. (...)Como se V&, para Pascal, o Pavor é
0 estado de inquietacdo da alma ao perceber-se incapaz de penetrar
racionalmente o mistério da existéncia. Obviamente, o autor dos Pensamentos
ndo é um cético que reduz a existéncia a uma condigdo absurda e sem sentido.
(pp. 178,179)

Em Kierkegaard encontra-se o conceito de Paradoxo Absoluto e a possibilidade
de Escéandalo. O dinamarqués percebeu uma conexdo entre o escandalo e o salto de fé.
Nas Migalhas Filosoficas, o Escandalo esta ligado ao sofrimento. Este padecimento
representa 0 sofrimento da razdo ao perceber o carater inatingivel e indecifravel do
Paradoxo da fé (p. 183). Sob o pseudénimo Anti-Climacus, Kierkegaard traz a

representacdo do que para ele é o Cristianismo em sua mais alta acepcéo.

No capitulo 7, o Dr. José Marques faz uma correlagdo dos dois conceitos mais
difundidos e popularizados de Pascal e Kierkegaard. Deste o Salto e daquele a Aposta.
Sobre a Aposta de Pascal, deve-se entender que ela ndo expressa racionalismo, conforme
é propagado em alguns manuais. A Aposta nao e teologia natural, tampouco é uma prova
apologetica da existéncia de Deus; pelo contrario, aponta para os limites do pensamento.
Pascal cré, isto sim, que ha uma distancia qualitativa entre o infinito (Deus) e o finito

(homem). A fé é necessaria para conhecermos a existéncia de Deus.
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O incidente da aposta é realizado com um suposto cético. Ndo é uma aposta
voluntaria posto que a aposta ja esta ai. N&o esta no jogo, apostar ou nao apostar, mas em
saber qual é o objeto dela: a existéncia ou a inexisténcia. Se o crente estiver certo em sua
aposta, terd um ganho infinito, uma vida infinitamente feliz com Deus. Se estiver errado,
tera apenas uma perda finita. Se o cetico estiver certo, tera um ganho finito. Se estiver
errado, tera uma perda infinita. Depreende-se que o posicionamento do cético €
fundamentado em questdo de escolha e ndo de logica. Ja o Salto de Fé kierkegaardiano
envolve siléncio e paradoxo. A ideia é que existe um fosso entre o estado presente e 0s
dados histéricos, de maneira que por mais que tente, 0 homem néo consegue salta-lo (esta
ideia teve influéncia de Lessing). O salto de Kierkegaard ndo era baseado na retorica.
Também n&o se restringe ao Pds-Escrito, mas ja esta presente em Temor e Tremor. E um
salto incapaz de ser realizado exclusivamente pela iniciativa humana (p. 205). Aqui a Fé
envolve a suspensdo teleoldgica do Etico (Deus disse para ndo matar, mas aqui pede para

Abrado matar seu proprio filho). Marques expde o paradoxo:

Como entender que um ignominioso assassinato seja convertido em um
louvavel sacrificio é algo que ultrapassa a racionalidade humana. Pela fé é
possivel notar uma distin¢do entre assassinato e sacrificio, mas, em termos
racionais, ndo hd como encontrar uma explicacdo plausivel para esse fato. (pp.
207-208)

E necessario deixar claro que nem Pascal é um racionalista disfarcado nem
Kierkegaard é um irracionalista empedernido. Tanto a Aposta quanto o Salto sdo claros
diagnosticos dos limites da razdo. Ambos ressaltam como o finito se aniquila diante do
infinito. Mas existem divergéncias entre os dois conceitos: o Salto kierkegaardiano
advoga a tese do absurdo, j& a Aposta pascaliana comporta um elemento consideravel de
razoabilidade. Além do mais, apesar de o coragdo ter “razdes que a razao desconhece”, ¢
preciso considerar que se hd um lugar onde a raz&o termina h4 um lugar onde ela comeca.
Marques aponta o elemento racional (hdo confunda com racionalista), mesmo que seja

simplesmente para entender o absurdo da fé.

No capitulo 8, José Marques prossegue sua argumentacdo demonstrando as
estruturas profundas do ser humano que o levam a resistir a fé, exemplificando por meio
dos conceitos de Divertimento em Pascal e do Estético como fuga da seriedade

existencial. Para Pascal, a fuga pelo divertimento € uma modalidade inauténtica da
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existéncia, pois se trata de um estilo separado da fé e da relagdo com Deus, num
verdadeiro desvio existencial, do tipo gasto em entretenimento com mulheres e jogos ou
até mesmo o deleite com a resolucdo de questdes de algebra. O Divertimento ¢ “uma
espécie de alivio enganoso para a miséria do homem” (p. 232). Para ilustrar a grandeza

do pensamento pascaliano, o Dr. José Marques o cita na integra:

A Unica coisa que nos consola de nossas misérias é a Diversao. E, no entanto,
é a maior de nossas misérias. Porque é ela que nos impede principalmente de
pensar em nos e que nos pde a perder insensivelmente. Sem ela ficamos
entediados, e esse tédio nos levaria a buscar um meio mais sélido de sair dele,
mas a diversdo nos entretém e nos faz chegar insensivelmente a morte (...) ndo
tendo os homens podido curar a morte, a miséria, a ignorancia, resolveram,
para ficar felizes, ndo mais pensar nisso. (pp. 233,234).

O leitor de Vestigios de Deus se espanta com a clareza da argumentagdo de José

Marques e a lucidez com que expressa as ideias de Pascal em sentencas como a seguinte:

Ao mesmo tempo, o Divertimento é fuga e desvia 0 homem de si mesmo,
afasta-o da percepcédo de sua real condigdo. Paradoxalmente, é um buscar ndo
querendo realmente encontrar-se, em uma analogia, é contemplar o espelho da
alma, mas ser tomado pela vertigem quando a face da miséria é refletida. (p.
236)

Kierkegaard expressou o conceito de fuga pelo Estético, por meio das seguintes
caracteristicas: sensualidade, divida e desespero. Tomando o poeta como um exemplo do
homem estético, afirma que este esta preso ao mundo da estética. O poeta tenta vivenciar
a felicidade, mas se encontra preso a sensualidade do instante. O esteta vive para o

instante. Ele “foge de si mesmo na entrega irrestrita ao prazer” (p. 247).

De maneira eloquente e didatica, Marques ap0s expressar 0s empecilhos a fé, nos
aponta, no capitulo 9, a adesdo a fé, apresentando as passagens que tratam da conversao
nos escritos de Pascal e Kierkegaard. Em Pascal, o escrito Memorial apresenta um tom
nitidamente confessional. A conversao é relacional e ndo filosofica. E ela é manifesta por
meio de trés caracteristicas: a certeza, a alegria e a obediéncia irrestrita. Kierkegaard
apresenta a conversdo em Temor e Tremor. Para ele “como um éxtase mistico, a fé € 0

movimento da solidao” (p. 261). Abrado é o Cavaleiro da fé, o qual baseia seu sacrificio

no dever absoluto para com Deus. Diante do paradoxo da fé, a atitude s6 pode ser o

Volume 6, Nimero 1, maio de 2021, Crato-CE [EEE]
Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia — ISSN: 2448-2722



VESTIGIOS DE DEUS

siléncio. Mas antes de chegar a fé o individuo deve ser um cavaleiro da resignacao,

negando-se a si mesmo.

No capitulo 10, por fim, José Marques ap6s mostrar as deturpacbes da fé, os
perigos do racionalismo e a experiéncia e conversao, agora passa a mostrar-nos o caminho
da vivéncia na fé, que é trilhado pela dialética entre a alegria e o sofrimento. Para Pascal
h& uma tensdo entre sofrimento e alegria. Os cristdos participam dos sofrimentos de
Cristo, mas o consolo do cristdo ndo é necessariamente a anulagdo do sofrimento, uma
vez que de algum modo a agonia permanece, mas nuca € por si mesma a causa da
felicidade. Como afirma Marques: “A teleologia do sofrimento é sustentada ndo apenas

na misericordia divina, mas no potencial da alma convertida sentir-se plenamente

realizada em Deus, em virtude da doutrina da Imago Dei . (p. 280).

Para Kierkegaard, o sofrimento ¢ o estado natural do Cristianismo: “o cavaleiro
aceita a dimensdo do sofrimento como inerente a propria f&” (p. 284). Kierkegaard
acreditava “que o seu dever era restituir a dimensao dolorosa da fé” (p. 286). Ha uma
diferenca entre 0 homem estético e o religioso. Aquele foge diante do sofrimento; ja este
persevera em meio ao sofrimento. Porém, na escola do sofrimento a obediéncia é o preco

exigido.

Marques conclui esta bela obra com duas palavras ao leitor. A primeira palavra
diz respeito a relacdo entre Pascal e Kierkegaard. Em seus 10 capitulos, o livro Os
Vestigios de Deus demonstra a possibilidade do dialogo entre os dois filésofos e 0 quéo
frutifero ele é (p. 300). Percebe-se que as visdes antropoldgicas dos dois decorre de sua
teologia. Observam-se muitos pontos de convergéncia entre os dois, com destaque para
as categorias epistemoldgicas e a insuficiéncia da razdo para explicar Deus. Em certo

sentido, eles sdo até pedagdgicos, conforme assevera o Dr. José Marques:

Certamente, Pascal e Kierkegaard poderiam servir a0 nosso tempo como um
corretivo bastante oportuno das formas adocicadas e superficiais de
Cristianismo. Do Cristianismo que confunde seguir com subir na vida, que
troca felicidade por futilidade, que busca a danca e foge da ordenanga, e que
lanca a cruz do discipulado para longe de si. Neste contexto, Pascal e
Kierkegaard certamente ensinariam o que significa, de fato, ser cristdo. (p.
303).
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Ha uma insisténcia de Marques por deixar claro que os autores ndo sdo
homogéneos em suas filosofais. Pascal apresentou as chamadas provas pascalianas como
os milagres, as profecias e as Escrituras. Coisas estas que talvez Kierkegaard néo
endossasse. A Aposta ndo pode ser confundida com converséo, ja o Salto sim. Ambos
criam na dialética do sofrimento e da alegria, contudo a tensdo € mais bem estabelecida
por Kierkegaard. De todas as caracteristicas, porém, o Dr. José Marques prova com fartas
evidéncias textuais que ambos estabeleceram o primado da fé na relacdo entre o homem

e Deus.

A segunda palavra de concluséo diz respeito ao relacionamento entre fé e razao.
Da perspectiva epistemoldgica, a no¢ao de queda esta ligada a trés categorias: desordem,
esquecimento e distorcdo. E com isto, perde-se a perfeita harmonia das faculdades
cognitivas. H4 um esquecimento da verdade e um embotamento da propria ideia de Deus
e um desvirtuamento da verdade. Estas ideias presentes em Pascal e Kierkegaard
contribuem para evidenciar a tensdo entre a fé e a razdo defendida em Os Vestigios de
Deus. Um outro detalhe desta obra é que ela tira o estigma de irracionalista das costas de
Kierkegaard. Alias, um irracionalista sequer identificaria o Paradoxo como tal. Fica claro
que o suprarracionalismo de Pascal e Kierkegaard ndo pode ser confundido, de forma
alguma, com irracionalismo. O racionalismo ainda presente nos resquicios iluministas de
muitos apologetas findaram por desfigurar a pessoa de Kierkegaard. Como salientaram
Barth e Tillich, a fé ndo € um momento ou estagio da razao ou uma espécie de razdo

incompleta.

Os leitores terdo suas perspectivas sobre Pascal e Kierkegaard modificadas em
algum sentido apos a leitura de Os Vestigios de Deus, obra escrita com requinte teoldgico
e filosofico, com um riquissimo aporte bibliografico. Do ponto de vista da diagramacao,
nota-se apenas que a margem lateral das paginas € muito curta, dificultando os leitores
que gostam de fazer notas marginais. Nada, porém, que diminua o trabalho editorial e a
grandeza do autor que contribuiu para nos mostrar em estilo invejavel, num dialogo
primoroso entre os gigantes Pascal e Kierkegaard, os efeitos noéticos do pecado e a
insuficiéncia da razéo para chegar até Deus. No debate de escolas apologéticas, esta obra,
originalissima, certamente devera servir como fonte de consulta por muitos anos como
sinbnimo de honestidade intelectual, do valor de consultar fontes primarias e da
necessidade de pensar teologia e filosofia de maneira ampla e sem espantalhos, pelo que

a recomendo com entusiasmo ndo s6 a seminaristas, mas também a amantes da boa
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Filosofia e boa Teologia. Em uma época espinhosa e cheia de discussdes futeis e tolas,

certamente esta é uma daquelas obras sobre a qual vale a pena se debrugar e refletir!
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